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Jahrestagung in Walberberg 27. - 3L August 1990

Montag, 27. August 1990

Anreise

1830 Ubr  Abendessen
2000 Ubr  BegriiBung, Mitteilungen, Thematische Ertffnung der Tagung: Prof Dr.

Honecker, Dr. Echternach
BegrilBung durch den Prior des Klosters Walberberg

Dienstag, 28. August 1990
8.00Uhr  Andacht

8.15 Uhr Friihstiick

900 Uhr  Prof Dr. Honecker:

12.00 Uhr
1430 Uhr
15.15 Uhr
1830 Uhr
20.00 Uhr

8.00 Uhr
8.15 Uhr
9.00 Uhr

10.30 Ubr
12.00 Uhr

Einfihrung in das Hauptthema "Fundamentalismus”
1. Hauptvortrag zum Jahresthema
"Fundamentalismus und Ethik im Protestantismus”
Mittagessen

Kaffeetrinken

KongreBreferate und Arbeitsgruppen

Abendessen

Informationsgespréch iiber gegenwiirtige Themen der Ethik

Mittwoch, 29, August 1990

Andacht

Frithstiick

2. Hauptvortrag

"Fundamentalismus und Ethik im Judentum”
3. Hauptvortrag
Oberkirchenrat Heinz Klautke:
"Fundamentalismus und Ethik im Islam”
Plenumsdiskussion

Mittagessen
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13.00 Uhr  Abfahrt zur Exkursion zum Altenberger Dom

Nachmittag: Empfang durch den Rekior der Universitiit Bonn im Festsaal des Kur-
fiirstlichen Schlosses

Abend: Festliches Abendessen: GruBworte und Kaltes Buffet

Donnerstag, 30. August 1990

B00Ubr  Andacht

BISUbr  Frihstiick

9.00Uhr  KongreBreferate und Arbeitsgruppen
1200 Uhr  Mittagessen

15.15Uhr  KongreBreferate und Arbeitsgruppen
17.15 Uhr Mitgliederversammlung

1830 Uhr  Abendessen

2000 Uhr  Plenumsdiskussion

Freitag, 31. Angust 1990
B00OUhr  Friihstiick

Abreise
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Fundamentalismus als Problem

Von Martin Honecker

Eine Problembeschreibung des Themas Fundamentalismus hat zunfchst einmal die
Unschéirfe des Begriffs Fundamentalismus anzusprechen.

I Der Begriff Fundamentalismus kam Anfang dieses Jahrhunderts in den USA auf.
Dort verdffentlichten in den Jahren zwischen 1910 und 1915 Kritiker der moder-
nen, liberalen Theologie eine Schriftenreibe unter dem Titel "The fundamentals”.
Inzwischen wird das Wort Fundamentalismus in ganz unterschiedlichen Zusam-
menhiingen verwendet. Fundamentalismus wurde zum unpriizisen Schlagwort. Ich
zihle vier Verwendungszusammenhéinge auf.

I.1. Im theologischen und kirchlichen Sprachgebrauch bezeichnet Fundamentalismus
zunfichst einmal eine bestimmte protestantische Denkhaltung. Ob man diesen
Fundamentalismus Theologie nennen soll, ist umstritien. Denn eine wissenschaft-
liche Reflexion, wie man dies von einer methodisch arbeitenden Theologie erwar-
tet, vertritt dieser Fundamentalismus nicht. Es ist dies ein religitser Glaube, der
gerade nicht Theologie sein will, also eine "Religion ohne Theologie™ (J. Barr). Er
ist Lehre, Tradition einer unverfiilschten Glanbensaussage. Hermeneutische

f Uberlegungen stellt der Fundamentalismus nicht an. Grundelemenie dieser Lehre

l sind a) die Anerkennung der Irrtumslosigkeit und Unfehlbarkeit der Schrift

| (inerrancy). Die Verbalinspirationslehre soll dabei die Irrtumslosigkeit der Schrift
sichern. b) die Anerkennung von Heilstatsachen wie Jungfrauengeburt, der Kreu-
zestod Jesu als Sithnetod, leibhafte Auferstehung und der Wunder Jesu, c) eine
dualistische Scheidung zwischen wahren, gliubigen Christen und Theologen einer-
seits, ungliubigen Theologen, Christen andererseits. Daraus folgt eine Neigung zur
Gruppenbildung, Selbstabgrenzung und zur Sektenmentalitéit. Das Bdse ist in Kir-
che und Gesellschaft entschieden zu bekimpfen. Eine Dialogbereitschaft besteht
nicht. Im deutschen Sprachraum bilden diese protestantischen Fundamentalisten
nur eine marginale Gruppe. Die kirchlich konservativen Gruppierungen nennen
sich selbst in Deutschland Evangelikale.

1.2. In der philosophischen Terminologie hat der Kritische Rationalismus mit seinem
Programm des "Fallibilismus” alle Gegenpositionen fundamentalistisch genannt,
die den unabschlieBbaren ProzeB offener und stets offenbleibender Diskussion
dadurch in Frage stellen, daB sie auf feste Grundannahmen im Erkenntnisbereich,
auf theoretische Basissitze sich stiitzen. Philosophischer Fundamentalismus wére
danach jeder auf feste Prinzipien fundierte philosophische Standpunkt.

13. Seit den 70er Jahren ist Fundamentalismus ein Schliisselwort und Reizwort politi-
scher Sprache. Fundamentalistisch nennt man eine Position, die einen unauflésba-
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14.

ren Zusammenhang von Politik und Religion behau; i

L ) : _ ptet. Das Modell dieser
mmwmmmwm&mm mit
_ lamwissens er sprechen hier freilich vom Integris-
m_m%hwwmmmﬂ&emﬁgim Position mit Theorie und
Praxis von Demokratie, Menschenrechten und Religionsfreiheit vereinbar?

mmudmmvm:gdu\vmwmﬁn-
damentalistisch nennt man zivilisationskritische Positionen in westlichen
Vor allem in der griin-alternativen Bewegung gibt es der-

jeden Fall IMDHMMFHNMMWNMM

e Begriffs im Blick auf die Religionen ist

mmwmmmmm ip. Das for-
male Fundament ist allein die Bibel ("sola scriptura”). Abgelehnt wird die histo-
risch-kritische Schriftauslegung. An ihre Stelle tritt eine vollig geschichtslos und

piell Das Judentum kénnte wiederum gar nicht fundamentali-
stisch werden, weil die Tora immer der Auslegung durch die Halacha bedarf und
- Auslegung eben nicht fundamentalistisch sein konnte. Funda-

protestantischen Fundamentalismus in den USA mit dessen Sola-scriptura-Prinzip
und Verbalinspirationslehre beeinflut ist. Kann dies aber zutreffen? Ist der Islam
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tatsdchlich per definitionem Fundamentalismus? Es empfiehlt sich daher zu versu-
chen, den Fundamentalismusbegriff noch priziser zu bestimmen.

Der Fundamentalismus entsteht durch den Widerspruch gegen die Aufklirung
Man charakterisiert ihn zutreffend als "Aufstand gegen die Moderne” (Th. Meyer).
Das neuzeitliche Prinzip der Autonomie und die Sdkularisierung der Gesellschaft
und der Lebenswelt haben den Fundamentalismus ausgeldst. Er ist eine Gegen-
bewegung gegen die Moderne, Deshalb ist er besonders lebenskriftig in Lindern,
in denen der Wertkonflikt zwischen verwestlichter Gesellschaft und traditioneller
Religion manifest ist (Islam). Thomas Meyer unterscheidet dabei einen
"lebensweltlichen” Fundamentalismus von einem “kulturellen” und einem
"politischen” Fundamentalismus. Der Fundamentalismus ist Indiz eines
“Unbehagen in der Modernitéit" (Peter Berger) und einer Identititskrise. Funda-
mentalisten verfiigen fiber ein rettendes Prinzip, das in einer heillosen Lage
unzweifelhaft Heil wirkt. An die Stelle der UngewiBheit, in welche moderne
Gesellschaft und Wissenschaft versetzen, tritt ein absoluter GewiBhei

Es gibt eine "Logik der Rettung” (R. Bahro). Der "fundamentalistische Riickfall®
ist eine Reaktion auf die Folgen von Modernitit, Aufklirung, Emanzipation,
Autonomie. Der Preis der Aufklirung ist Selbstverantwortung, Einsamkeit, Unsi-
cherheit. Beweist der Fundamentalismus also tatsichlich den "historischen Bank-
rott der Vernunft"? In jedem Fall ist er ein Indiz fiir die Dialektik der Moderne.
Die Offnung des Denkens, Handelns, der Lebensformen und des Gemeinwesens
erschiittert feste und absolute GewiBheiten. Pluralismus, Toleranz, Menschen-
rechte, Demokratie und Relativismus werden als Zerstdrung von Geborgenheit
erfahren.

"Fundamentalismus ist der selbstverschuldete Ausgang aus der Zumutung des
Selberdenkens, der Eigenverantwortung der Begriindungspflicht, der Unsicherheit
und der Offenheit aller Geltungsanspriiche, Herrschaftslegitimationen und
Lebensformen, deren Denken und Leben durch Aufklirung und Moderne unum-
kehrbar ausgesetzt sind, in die Sicherheit und Geschlossenheit selbsterkorener
absoluter Fundamente. Vor ihnen soll dann wieder alles Fragen haltmachen,
damit sie absoluten Halt geben konnen. Vor ihnen soll wieder alles andere relativ
werden, damit sie der Relativierung entzogen bleiben. Wer sich nicht auf ihren
Boden stellt, soll keine Rilcksicht mehr verdienen fiir seine Argumente, Zweifel,
Interessen und Rechte.”

Die fundamentalistische Geisteshaltung ist somit eine Reaktion auf den ProzeB
der Aufklirung. Dabei kann diese Reaktion sich durchaus der Methoden der
Moderne bedienen, in Kommunikationsmitteln, Computertechnik, Technik iiber-
baupt. Die Elecironic Church ist das bekannteste Beispiel fiir die technische
Modernitit des Fundamentalismus. Der Fundamentalismus ist die Kehrseite der
Modernisierung selbst.
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4. Politische und gesellschaftliche Auswirkungen und Folgen des Fundamentalismus.

Nur auf den ersten Blick scheint der Fundamentalismus unpolitisch zu sein. J, Barr

hat sich in seinem Buch daher auf die theologische Fragestellung konzentriert. Das

ist freilich eine einseitige Betrachtung des Fundamentalismus. Soziologische und

politologische Untersuchungen befassen sich hingegen allein mit den politischen

m&mﬁhﬂmﬂﬂhﬁtﬁﬂmﬁe religidse und weltanschauliche Begriindung als
Uberhauptphinomen.

Tatséichlich ist aber wohl beides nicht voneinander zu trennen. Die Besonderheit
eines fundamentalistischen Standpunkts ist es ja gerade, daB der Ganzheitsan-
spruch religisen Glaubens auch die politische Orientierung einschlieBt. Sympto-
matisch dafiir ist der AffenprozeB im Staat Tennessee 1925 gewesen. In den 80er
Jahren formierte sich in den USA ecine "moral majority" mit einem politischen
Anspruch. Fundamentalisten verfiigen iiber ein festes Weltbild, nicht nur im Iran.
Dieses Weltbild ist geschichtstheologisch fundiert: Die Weligeschichte verliuft
nach einem von Gott Plan. Protestantische Fundamentalisten berufen
sich fiir dieses Geschichtsbild auf die Bibel. Meinrad Scherer-Emunds, Die letzte
Schlacht um Gottes Reich. Politische Heilsstrategien amerikanischer Fundamen-
talisten, 1989, hat das Geschichtsbild und die politische Theologie amerikanischer
Fundamentalisten untersucht: Elemente einer aggressiven religidsen Ideologie
sind: eine apokalyptische Ansage des atomaren Weltuniergangs, ein militanier
Antikommunismus (Moskau als Reich des Bésen), eine Einordnung der Politik
Israels und des Nahen Ostens in das endzeitliche Heilsdrama. Aus Mittel- und
Lateinamerika wird berichtet von aggressiven Missionsstrategien und dem Wachs-
wm fundamentalistischer Sekten. Der protestantische Fundamentalismus wird
oftmals auch unterstiitzt als Gegenposition zur Theologie der Befreiung. Militiri-
sche und Gkonomische Interessen bedienen sich dabei fundamentalistischer Reli-
giositiit. Es gibt nur eine unheilige Allianz von power und prophecy. Ich méchte
freilich jetzt keine Bestandsaufnahme dieser Aktivititen vornehmen.

Am Ende dieser Einfiihrung in das Thema méchie ich vielmehr kurz auf die ethi-
sche Fragestellung hinweisen. Wenn diese These richtig ist, da8 Fundamentalis-
mus eine Bewegung gegen Moderne und Aufkliirung ist, stellt sich die Frage, ob es
fundamentalistische Prinzipien auch in der Ethik gibt. Dagegen wiren dann die
Prinzipien, Grund-Sétze oder auch Grund-Aussagen der nichtfundamentalisti-
schen Gegenposition zu benennen. Mit dieser Uberlegung soll vermieden werden,
daB jede beliebige Position als fundamentalistisch bezeichnet und abqualifiziert
wird. Auch ist nicht jede Behauptung und Anerkennung einer ethischen oder reli-
gidsen Position eo ipso fundamentalistisch. Sonst wiire nimlich nur die Stand-
punktlosigkeit nicht fundamentalistisch. Fundamentalistisch meint also die
bestimmte ethische Einstellung. Als ihre Merkmale kiinnte man nennen:
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Eine dualistische Geschichtsanschauung filhrt zu einer schroffen und klaren
Scheidung zwischen gut und bdse, Gott und Satan. Eine dualistische Weltsicht
steht vor klaren Alternativen und liBt keine Vermittlung zu.

Die Scheidung von Schafen und Bécken fiibrt darum zur Verwerfung der Grund-
lagen neumjmd:lcr Demokratie, nimlich Toleranz, KompromiBbereitschaft und

Anerkennung der Menschenrechte, vor allem der Glaubens-
, Gewissens- und Meinungsfreiheit, Respektierung der Uberzeugung des Anders-
denkenden und damit verbunden der Unterscheidung zwischen politischer Offent-
lichkeit und privater Sphiire.

Den Gegensatz zum Fundamentalismus bildet daher der Pluralismus. Der Plura-
lismus anerkennt den Wert der Toleranz und lehnt jeden Totalitarismus ab. Er
hebt auf die Bedeutung von Verfahren und des Rechis fiir die politische Willens-
bildung ab (Mehrheitsentscheidung, Gewalteinteilung, Indivi-
dualgrundrechtsschutz). Darum tritt er fiir den neuzeitlichen Verfassungsstaat ein
und bejaht die Sikularisierung, Weltlichkeit von Politik und Staat. Er wehrt der
integralistischen, auf Absolutheit zielende Inanspruchnahme politischer und
gesellschaftlicher Institutionen. Der Pluralismus ist also weder wertfrei noch
wertlos. Er ist vielmehr Garant der persinlichen Freiheit. Pluralistische Ordnung,
pluralistischer ProzeB, pluralistischer Konsens sind ihrerseits Werte.

Fiir Religion, Kirche und Theologie ist der politisch-gesellschafiliche Pluralismus
ReahﬁtundhstDmndcrHurahsmuundderMumedmkeduAu&lﬁ-
rung stellen jeden prinzipiellen autoritativ vorgegebenen Wahrheitsanspruch in
Frage. Darum ist Fundamentalismus gerade fiir die Kirche und Religion als
Triger eines Heilsanspruchs eine stindige Versuchung. Den Auswirkungen des
Fundamentalismus auf dem Feld der Ethik wollen wir nachgehen. Der
Fundamentalismus als Ausdruck des Widerspruchs gegen die Moderne und in der
Moderne enthiilt zugleich eine Chance, als er zu einer griindlicheren
Selbstreflexion und Selbstkorrektur des Projekts der Moderne nétigt, das sonst in
der Resignation der Alternativiosigkeit erstarren miifte. Die aufgeklirte Fort-
schritisidee ist zwar gescheitert. Die Grenzen bloBer Verniinftigkeit und
Rationalitiit werden spiirbar und erfahrbar. Intuition wird zB. angesichts der
dkologischen Krise rehabilitiert. Der Fundamentalismus erinnert somit an Ethik
und Gesellschaft an die Nichtperfektibilitit der Welt und an die realen
Bedrohungen der Menschheit. Aber der Fundamentalismus ist keine Alternative
zur Moderne, sondern allein ein kritisches Korrektiv, das Defizite von Moderne
und Aufklirung bewuBt macht und erkennen liBt. Fundamentalismus kann
Aufklirung und Moderne veranlassen, daB sie sich radikaler iiber sich selbst
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FUNDAMENTALISMUS UND ETHIK IM PROTESTANTISMUS
Von Erich Geldbach

WMMMMMNM : micht
Apologie wegen der Begrifflichkeit treiben zu miissen,
Wer sind die protestantischen! Fundamentalisten? Der David
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Was versteht man unter "premillennialism” und 'd:sgemomhsm"’ Der "Pionier” die-
ser Bewegung? war John Nelson Darby (1800-1882).% Bei ihm findet man Auskunft iiber
den hermeneutischen Dreh- und Angelpunkt des Fundamentalismus.

Fur Darby ist der Heilige Geist der eigentliche Autor der Schrift: "Es gibt aber nur
Einen, der wihrend der ganzen Zeitalter gelebt hat, in der die Biicher der Bibel
geschrieben wurden, und dieser Eine ist der Heilige Geist"> Der Geist verleiht einen
besonderen Schliissel zum Verstehen der Schrift. Dieser Schliissel heiBt rightly dividing
the word of tnuth®. Das Wort der Schrift muB "richtig geteilt” werden, damit seine Ganz-
heitlichkeit zum Vorschein kommt. Erst die richtige Aufteilung des Wortes ermbglicht
es, Texte der HIL Schrift ihrem besonderen Anliegen geméB zu behandeln; denn jeder
Text war im Blick auf eine besondere Dispensation verfaBt.

Die hier zugrundeliegende Idee lautet, daB die Heilsgeschichte sich in einer Abfolge
von Heilsbiinden, die Darby "dispensations” nannte, entfaitet. Gott errichtet einen sol-
chen Heilsbund, den er an bestimmte Konditionen kniipft, um die Menschheit zu retten.
Jedesmal aber liBt sich beobachten, daB durch Ungehorsam und Siinde der Heilsbund
zu Fall gebracht wurde. Es gibt dann keine Mdoglichkeit mehr, die Dispensation mensch-
licherseits wieder herzustellen. Worauf es aber nun ankommt ist der Umstand, daB man
die biblischen Texte den jeweiligen Dispensationen zuordnen muB. Es ist also die Auf-
gabe des Bibeldeuters, herauszufinden, welcher Text zu welcher Dispensation paBt. Das
wird unter "rightly dividing the word of truth” verstanden und fithrt mit Notwendigkeit
dazu, daB die ganze Methode der unhistorisch oder auch ahistorisch wirkt.
Historische Entwicklungen gibt es nur in der Abfolge der Dispensationen; aber diese
entwickeln sich auch nicht so, daB eine Dispensation historisch in eine andere greift und
sie abldst. Vielmehr sind es eher "dispensationelle Spriinge”, weil jeder Heilsbund unter
anderen Voraussetzungen steht, nichts mit dem vorhergehenden zu tun hat und sehr
bald nach dem Beginn in Apostasie endet. Die Zuordnung biblischer Texte zu den
Heilsbiinden macht die Bibelauslegung zu einer extrem willkiirlichen Angelegenheit.

Die "Dispensation des Geistes" begann zu Pfingsten mit der AusgieBung des Hl. Gei-
stes” und wird mit der "Entriickung” der Gliubigen enden. Die urspriingliche Einheit

3 C. Norman Kraus, Dispensationalism in America. Its Rise and Development, Richmond
(John Knox Press) 1958, S. 25.

4 Uber ibn vgl Erich Geldbach, Christliche Vi und Heilsgeschichte bei John
Nelson Darby, Wuppertal (Theologischer Verlag Rolf us) 1971 (3.Aufl. 1975).

5 The Collected Writings of J.N. Darby, ed. by William , Kingston-on-Thames (Stow
Hill Bible and Tract Depot), 24 vols., hier XXIII, S. 50. )

6 xm,s. 367.

7 Auch die Worte Christi missen deshalb daraufhin untersucht werden, ob sie der
"dispensation of law” oder der “dispensation of grace” zuzurechnen sind; z.B. wird die

oder das Vater unser der Gesetzesdispensation zugeschrieben. Sie haben also
keine unmittelbare Bedeutung fiir die Gemeinde des Geistes.
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nach Mt 18,20, um gemeinsam das Brot zu brechen und um sich gegenseitig zu erbauen.
Nur 5o kann man heute von der Einheit der Kirche Zeugnis ablegen. Einheit meint, da
sich die Gliubigen von allem Bdsen - der Welt und allen Kirchentiimern - trennen:
"Separation from evil becomes the necessary and sole basis and principle of unity ® - Tren-
nung vom Bosen ist die notwendige und einzige Grundlage und das Prinzip der Einheit.

mthm'ummmmmmﬂmmmwﬂm
wie eine mhﬂnmmmhmmhcmmmm
nglmhn_pnmﬂ?ﬁckﬂdsﬁudﬁdﬂ:mw«im.hbuﬂhmnﬂderpum+
thetischen Dispensation des Geistes ist diese Geschichte auBer Kraft gesetzt.” Wenn
aber die Parenthese geschlossen wird, d.b. wenn die Brautgemeinde in die himmlischen
&wmmﬁm&ﬁmwmmmm

Ereignis ist aber nicht zu verwechseln mit dem Erscheinen Christi, um das Tausendjéih-
rige Reich zu errichten. Die Entriickung ist vielmehr die Hochzeit der Braut mit dem
treten, werden die Heiligen "mit ihm erscheinen und mit ihm herrschen®!0, Deshalb
der Entriickung einsetzen und in Jerusalem ihr Zentrum haben.

Diese Art der Endzeiterwartung dient zwei Zielen: Einerseits kann damit die eschatolo-
riickung der Braulgemeinde kann jederzeit - "any moment” - eintreten. Es kann iiberra-
schend geschehen, wie wenn ein Dieb in der Nacht kommt.!! Andererseits gibt es pro-
phetische Zeichen der Zeit, die man lesen und deuten soll und die offenbar einen linge-
ren Zeitraum benbtigen, um erfiillt zu werden. Aber das wird dann auf die Zeit nach
der Entriickung verschoben werden kénnen. Das “rightly dividing the word of truth”

8 .
L 5. 365. Vgl auch S. 362: "Separation from evil is the necessary consequence of the
presence of the Spirit of God under all circumstances as to conduct and fellowship.”
itself properly to the earth; its object is not heaven. It

9 Vgl 1L S 376: "Prophecy
church.... church is something altogether apart - a kind of heavenly economy, during
of the earthly people, who are put aside on account of their sins, and driven
among the nations, out of the midst of which nations God chooses a people for the
enjoyment of heavenly glory with Jesus Himself "
10 x5 154.
1 nsmwhummmmmxm.mnawm
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dient beiden Zielen. Es kommt auBerdem der Idee entgegen, daB die Kirche eine durch
und durch "geistliche” GriBe darstellt, die auf "geistliche® Ziele gerichtet ist, wilhrend
die Juden “irdisch" sind und gemiB den prophetischen Aussagen mach “irdischen"
Segnungen Ausschau halten miissen.

Diese Art des Umgangs mit der HI. Schrift trifft in den USA auf eine evangelikale Tra-
dition mit ihren Versuchen, Erweckungen herbeizufiihren. Erweckungen waren ange-
sichts einer villig nevartigen kirchengeschichtlichen Entwicklung seit Griindung der
Republik nétig. Denn wegen der strikten Trennung von Staat und Kirche, die im
Gegensatz zu vergleichbaren Vorgingen wihrend der Franzdsischen Revolution zum
Wohl der Kirchen eingefiihrt wurde und die Religionsfreiheit garantieren sollte, waren
die Kirchen, wenn sie weiterbestehen wollten, auf das Erreichen neuer Mitglieder
angewiesen. Religionsfreiheit und Erweckungen gehen also Hand in Hand bzw. sind wie
zwei Seiten einer Miinze.

Als besonders attraktiv erwies sich der Weg {iber die Evangelisationen, wo man neue
Methoden einfiihrte. Erweckungsprediger wie Dwight L. Moody und sein Sénger
Sankey oder Reuben A. Torrey (1856-1928) und spiter Billy Sunday bestimmten
Bild. Sie alle verschrieben sich der Darby’schen Methode der Bibelauslegung.

Dies bedarf einer Erklirung, weil die Erweckungsmethoden eigentlich davon ausgehen,
daB durch menschliche Bemiihungen und Entscheidungen das Reich Gottes auf Erden
gebaut werden kann, ja es gab seit Jonathan Edwards unterschwellig immer die Vor-
stellung, daB die amerikanische Geschichte wegen ihrer Betonung der Freiheit die
Gewidhr dafiir bietet, daB die Geschichte eines nicht zu fernen Tages sozusagen lautlos
in das Reich Gottes iibergehen werde. Bis zum amerikanischen Biirgerkrieg LBt sich
cine Entwicklung beobachten, die auf diesem Optimismus aufgebaut ist. Das Tausend-
jihrige Reich wird angesichts der herausragenden Entwicklungen auf dem nordameri-
kanischen Kontinent in Bilde anbrechen und danach wird dann Christus seine Herr-
schaft antreten. Dies war die Vorstellung einer endzeitlichen Herrschaft Christi, die
nach dem Tausendjihrigen Reich eintreten werde. Dieser sog. Postmillennialismus
blickte voller Optimismus in die Zukunft; diese war machbar. Sozialreformerische Pro-
gramme wiirden die Gewihr dafiir bieten, daB auch die sozialen Ubel mehr und mehr
zum Verschwinden gebracht wiirden. Die evangelikalen Kreise waren daher bemiiht, die
Sklaverei abzuschaffen, den Alkoholismus zu bekimpfen, den Frauven und den Schwar-
zen Zugang zur héheren Bildung zu ermdéglichen - zB. am Oberlin College unter der
Priisidentschaft des Erweckungspredigers Finney - und iiberhaupt wiirde die Bildung ein
wichtiges Instrument sein, die Nation fiir die moralischen Werte des Christentums zu
Gffnen.

B~

Der Biirgerkrieg bringt diesen Optimismus an ein Ende. Zugleich tiirmen sich nach dem
Krieg entscheidende Probleme auf, mit der die Gesellschaft und die Kirchen konfron-
tiert werden. Die Industrialisierung wichst in einem atemberaubenden Tempo. Riesiges
Kapital sammelt sich in den Hiinden weniger, und da Sozialgesetze fast unbekannt sind
und eine laissez-faire Okonomie herrscht, hiiufen sich die sozialen MiBstéinde einerseits
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wmmmmmmm Urbanisierung. Um 1870
ist der Anteil der Stadi- und Landbevolkerung in etwa gleich. Danach nimm: die Land-
hvﬂhqmw,uddnmuuummmmmwudkSmmcujch:
nur von der Landbevilkerung, sondern auch von immer neuen Wellen der Massenein-
wanderungen Gberflutet werden. Fir den Protestantismus wurde ausschlaggebend, daB
ﬁkhwﬂMMmWWMummﬁm
katholische Christen waren. Der Katholizismus aber war den Protestanten und beson-
Mhmmhumﬂnmdaﬂumu; Hatten nicht die Pipste
ﬂmﬁwwwuﬂunﬂhﬂuw&umenm
auch den nicht-religibsen Amerikancrn heilig war, ausgesprochen? Wirden nicht die
Ilﬁﬂih}ﬂhﬂﬁlﬂhl.ﬂdﬂldmmﬁmﬁdm Papst sturmreif zu

Aber damit waren die Probleme noch nicht aufgezahlt. Neue Wissenschaften begannen,
ﬁmmmm besonders zu erwihnen; dazu gesellen
Ergebnisse der Psychoanalyse, Soziologic und anderer
Wissenschafien, nicht zuletzt auch die Theologie mit ibren neuen Einsichien etwa im
muwumwmw&mg der Technik.

Diese Phiinomene bilden ein Krisensyndrom von ungeheuerem
mw-mamwmm werden, warum das
Darby'sche System auf fruchtbaren Boden fiel. Das Krisensyndrom lieB die optimisti-
sche Sicht der kulturellen und gesellschaftlichen Entwicklung mit einer dazugehdrenden
postmillennialen Endzeiterwartung in sich zusammenbrechen. Fin gesellschafilicher
Pessimismus begann sich auszubreiten. Die wahren Gliubigen lebten in einer korrupten
Welt und waren von korrupten Kirchentamern umgeben. Der Riickzug, die Separation,
war der einzige Ausweg aus dem Dilemma. Gegen das AusmaB der Unmoral, der Ver-
fibrung, des Abfalls kam man gar nicht an und brauchte es nach der Eschatologie
Darbys auch gar nicht. Denn die Welt lief, ohne da8 sie es selbst ahnie, auf einen ver-
heerenden Zustand zu.

Ml iﬂlﬁl wird das ganze Ausma8 des Abfalls sichtbar werden. Dann werden der
#Pﬂﬁ'mmmMTymndjc Welt durch eine
erfolgreiche Einigung der verschiedenen Kirchenttimer blenden. Zugleich wird €in

wird, aufireten und das alte romische Reich durch die Vereinigung der zehn

wmmuw& Welt und die Menschen
Mwmmm“dmmmmmmgundmmmm
Einige werden sich zu Christus bekehren, doch werden dic allermeisten Juden
schlimmsten Verfolgungen ausgesetzt sein, die in der Schrift als Zeit der groSen Tribsal
WMMVWMM Héahepunkt, wenn die Michte
‘hm“ﬂhmmﬁedﬂmmamNmﬂm'mendicludcn
zur letzten Schlacht bei antreten. Doch wird Christus mit den Seinen
mwmsﬁﬁuﬁeﬂmﬂwmmnundkmkmm
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Sitz seiner Herrschaft erheben.'? Die Gliubigen werden indes durch ihre Entriickung
zum Herrn diesen schlimmen Zeiten enthoben sein.

mwmmcmmwmmmmmm
muﬂummm&mmm&mmmmm
Schrift vorgezeichnet war und daB alle negativ eingestuften gesellschaftlichen Krisen-
pbﬁmmm:khmmuagcnmﬂtemmmmmmnmmmrﬁs
Gepmmundsahsiemteruchuologisdcnﬁui:hmmhmm.jlmmnﬁl
mmm;mmmwmnmmmwmmmsmm
kam nicht von irgendwoher, sondern aus der H1. Schrift selbst.

mmmmmmmmmummamu
Schrift und die Verteilung ihrer Abschnitte auf bestimmte Dispensationen (“rightly
dividing") aus einer besonderen Art des Lesens der Schrift folgt!®, daB der Schrift dann
aber rigoros dieses Schema ibergestilpt wird und die so gewonnene Sicht der
Kultur gegeben. Gleichwohl war man der Meinung, daB man keiner Theorie oder Hypo-
these folgen wiirde, sondern daB man die "Fakten" der Bibel zusammentrigt und
methodisch klassifiziert. Man wollte auf diese Weise wissenschaftlich arbeiten und den
genauen Sinn der Bibel priizise und klar wiedergeben. 14

Betrachtet man dieses ganze System des Dispensationalismus, dann ist klar, daB unge-
achiet aller Ungereimtheiten die Geschichte dennoch nach einem ihr innewohnenden,
verborgenen Sinn befragt wird, der jedoch ausschlieBlich den vom Geist Erleuchteten
zugdnglich ist. Die Geschichte ist nimlich ein einziger Kriegsschauplatz, auf dem die
Ubernatiirlichen Michte des Guien und Bdsen - Gott und Satan - i

Triiger der Geschichte sind, und es ist auch nicht die Natr oder das Zusammenspiel
von Menschen, Nationen und Natur, die Geschichte bestimmen, sondern der nur den
Eingeweihten bekannte iibernatiirliche der in den unterschiedlichen Dis-
pensationen seinen Niederschlag findet und der schlielich darauf hinausliuft, da8

Unter diesem Gesichtspunkt ist die christliche Ethik bzw. ihr Fehlen der MaBstab, um
den fortschreitenden Abfall von den christlichen Werten zu messen. An die Stelle des

12 Vgl dazu meinen demnichst erscheinenden Aufsatz "Jerusalem and the Plymouth
Brethren”, in: With Eyes Toward Zion vol. IV, New York (Praeger Publisher).

13 4
Cyrus L Scofield, Rightly Dividing the Word of Truth, Westwood, N.J. (Revell paper ed.)
oJ.[1396].3.3:'_.ﬁs?u@'nflhmwwwthhipnrummﬁvﬁnﬂmmbemhp
measure profitless confusing.”

" Vgl GM. Marsden, Fundamentalism and American Culture. The Shaping of Twentieth-

Evangelicalism 1879-1925, Oxford Press 1980, S. 60: Der Literalsinn

war der eigentliche MaBstab, es sei denn, Text oder Kontext wiirden dem widersprechen.
"Israel” wiirde also immer die Juden bedeuten, nicht die Kirche.
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Christentums treten Anarchismus, Nihilismus, sikularer Humanismus, Sozialismus und
Kommunismus. Die moralische Talfahrt beschleunigt sich immer mehr, so daB das Ende
der Geschichte ganz nahe bevorstehen muB. Folgt man dem eschatologischen Gedan-
kengeriist, dann miifien dic Dispensationalisten eigentlich den moralischen Verfall
begriiBen, bedeutet er doch, daB das erschnte Ende dadurch akzeleriert wird. Je verfal-
lener der Zustand der Gesellschaft, um so eber muB die Entrilckung einsetzen und der
falsche Prophet erscheinen. Diese Haltung ist ein in religidsem Gewand gekleideter
Kulturpessimismus. Sie entwickelte sich in der Tat seit Beginn des 20. Jahrhunderts
mehr und mehr, withrend der soziale Aktivismus, der seit Charles Finney die Frweckten
in Amerika ergriffen hatte und auch die Dispensationalisten zuniichst in scinen Bann
z0g, immer mehr nachlieB. Je stirker sich der Fundamentalismus zu entwicke!n begann,
desto mehr starb der Einsatz gegen alle mdglichen sozialen Ubel der Gesellschalt. Eine
immer stirkere Ausrichtung auf den einzelnen und seine persdnlichen, schirfer noch:
privaten religidsen Erfahrungen verengten den Gesichtskreis mehr und mehr. Vor allem
aber reagierten diese Kreise scharf auf die “social gospel™-Bewegung nach der Jahrhun-
dertwende. Sie wurde mit “liberaler Theologie™ identifiziert und war daher fiir Konser-
vative auBerordentlich verdichtig !

Es entbrannte ein Kampf um die Herrschaft in den Denominationen und um ihren
theologischen Kurs. Einige Kirchen - zum Beispiel die Presbyterianer und Baptisten -
waren davon mehr betroffen als andere - zum Beispiel Methodisten'® oder Lutheraner;
aber Kimpfe gab es fast Giberall, bis die Fundamentalisten erkennen muBten, daB sie
nicht in der Lage waren, die Denominationen insgesamt auf ihre Linie einzuschworen.
Danach folgten sie dem seit Darby vorgegebenen Ruf zur Separation. Sie zogen sich aus
den bestehenden Denominationen zurlick, um eigene, fundamentalistisch bestimmte
Denominationen zu grilnden. Es ist aber bezeichnend, daB keine einheitliche fundamen-
talistische Kirche aus den Kimpfen hervorging, sondern da8 kleine Splitiergruppen
oder parakirchliche Organisationen mit fundamentalistischer Ausrichtung entstanden.

Der Fundamentalismus nahm vor allem in drei Formen Gestalt an: 1. organisierte man
Konferenzen (Niagara Bible Conferences, International Prophecy Conferences, Keswick
Conferences im Blick auf die Heiligung Northfield Conferences). 2. griindete man
Bibelschulen, wo kirchliche Mitarbeiter ausgebildet wurden, z.B. das Moody Bible Inst-
tute in Chicago (gegr. 1886) oder das Bible Institute of Los Angeles (BIOLA, gegr.
1908). 3. sind Biicher und Zeitschriften zu nennen, so z B. William E. Blackstones Buch
“Jesus is Coming”, das zuerst 1878 als Heft von 96 Seiten erschicn, in spiteren Auflagen

15 : -
In der Literatur spricht man von "Great Reversal”. Vgl David Moberg, The Great
cversal: Evangelism versus Social Concern, Philadelphia 1972,

Eine Ausnahme bildet Amo Gaebelein. der 1899 die Methodi lieB und eine
lism: British American v‘ErnﬂSndun;.TbcRmo[_Fumlhmw
1970, u.nsd , 1800-1930, Chicago (Chicago University Press)
m“ ot Zu Gacbelein auch David Rausch, Aro C. Gaebelein 1861-1943. Irenic
Pr.) 1984, and Scholar (Studies in American Religion, vol. 10), New York (E. Mellen
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aber wesentlich erweitert und in dber 800 000 Stiick verkauft wurde. Den groBten Ein-
fluB hatte jedoch die von Cyrus L. Scofield 1909 im Verlag Oxford University Press her-
ausgegebene Scofield Reference Bible, deren weite Verbreitung groBten Anteil daran
Die finanzielle Unterstiitzung der kalifornischen Olmilliondrs- Briider Lyman und
Milton Stewart sorgte fiir die Verdffentlichung der Biicher von Blackstone und Scofield
und hatte auch den Aufbau des BIOLA mdglich gemacht. Sie sorgten auch dafiir, da8
zwischen 1910 und 1915 eine zwblfbindige Schriftenreihe mit dem Titel "The Funda-
mentals: A Testimony to the Truth" erschien und kostenlos verteilt wurden. Es ging
darum, das traditionelle Christentum zu verteidigen und eine méglichst groBe Koalition
zusammenzuhalten. Darum wurden kontroverse Themen, die innerhalb des konservati-
ven Lagers zu Kontroversen hiitten AnlaB geben kiinnen, tunlichst vermieden. Der Pri-
"Fundamentals” haben, obgleich sie damals wenig gelesen wurden und kein Aufsehen
erregten, dennoch einen bestimmenden EinfluB ausgeiibt, weil sie dem Fundamentalis-
mus einen "symbolic point of reference for identifying a ‘fundamentalist’ movement"!”

Die Zeit des 1. Weltkrieges und die Zeit unmittelbar danach wird man in ihrer Bedeu-
tung fiir den Fundamentalismus nicht hoch genug veranschlagen kéinnen. Die "liberalen”
Professoren der Universitit von Chicago #uBerten den Verdacht, daB die primillenniale
Propaganda nur mit Geldern aus Deutschland mdglich sei, um die Verteidigungsbereit-
schaft Amerikas zu gefihrden. Die Deutschen hitten also richtig gesehen, daB dem
Priimillennialismus nichts an ecinem Fortbestehen der Kultur liegt. Dieses Argument
muBte natiirlich die andere Seite erheblich irritieren. Zwei Reaktionen schilten sich
heraus. Zum einen argumentierte man, daB gerade die liberale Theologie aus Deutsch-
land stamme und daB die Professoren einen destruktiven Kurs verfolgten, weil sie der
destruktiven deutschen Theologie folgen wiirden.'® Die Bibelkritik ist somit Ausflug
deutschen Wesens und muBte schon aus diesem Grund zuriickgewiesen werden. Zum
Christen auch die Feinde lieben sollten und daB HaB keine christliche Haltung darstellt,
hatte man bisher der HL. Schrift entnommen. Angesichts der Verdichtigungen von libe-
raler Seite konnte man eigentlich nur durch eine Kehrtwende das Gegenteil unter
Beweis stellen. Der Kampf gegen die Bibelkritik ging also notwendigerweise Hand in
Hand mit einer Welle des Patriotismus, der die theologisch konservativen Kreise ergriff,
und der gegen Deutschland gerichtet war.

17 G.M. Marsden, 220, S. 119.
18 G.M. Marsden, 240, S. 148 zitiert aus der Zeitschrift The King's Business: "While the
charge that the money for premillennial ‘emanates from German sources’ is

mmmmm:m%ﬂmhmmum
'emanates from German sources’ is undeniable”.
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mmwm”ﬁmﬁ&nmeme
ﬂ.uﬂuh“*“hﬂuﬂ:h!ﬁqﬂ&mmx
den moralischen Verfall herangezogen werden. Es @iberwog dann aber doch der im
“uwmwwmmu
es sich hier um cine Auseinandersctzung zwischen ciner freibeitlich-demokratisch
Welt fiir die Demokratie reif zu machen, wurde nicht nur der Slogan der Regierung.
Damit die deutsche Barberei nicht durch die Hintertlir in Amerika Fub fasscn werde,
Mﬂ&ﬂﬂmﬁMMWuﬂMnm
Bereitschaft "aktiv* zu werden, d.b. sich fiir das moralische Uberleben der Nation einzu-
seizen.

Fir die Pramillenialisten hatte der Krieg noch eine “prophetische” Bedeutung. Als der
MMMMMIII&WWM&nJM
eine Heimstatt im Heiligen Land zusicherte, und als die Briten das Mandat uber das
mmwﬂm——dw&mmﬂmﬁmmtw,
batten die Konservativen sozusagen die Geschichte auf ihrer Seite. Die Geschichte
bewies, daB Gott im Regiment sitzt, weil er die propbetischen VerheiBungen gegenlber
seinem Volk lIsrael in Erfillung geben M8t Vor den Augen aller Welt spiclt sich das

erschien, dann wilrde dies in der apokalyptischen
Revolution schien auch noch zu bestirken, da8 dieses Reich sich in einer anti-christli-
chen Weise entwickeln wiirde. Die Furcht vor der “roten Gefahr” wurde zu cinem
besonderen Kennzeichen des Fundamentalismus.

Die Fundamentalisien meinten, die Bibel gegentiber einer modernistischen Bibelkritik
verteidigen zu milssen. Dabei bediente man sich der Kategorien “Irruumslosigkeit” ur
“Unfehibarkeir". Immer deutlicher setzte sich dic Auffassung durch, da8 der Hl. Geist
ﬁmhmm»mmmﬂﬁcﬁtﬁﬂﬂyn\”mﬂﬂ:
ten. Alle Aussagen der Schrift sind absolut fehlerlos, ganz gleich ob s sich um theolog*
mm&mmmmﬂmﬁmmmm
genannt werden, Verfasser- oder Ortsnamen, historische Ercignisse, Chronologies.
mwww&mm@o&rmﬂm
mw-m-mmmmchﬁmmm

i icher und gesellschaftlicher Faktoren sowie nicht zuletzt auch weltpo-
litischer Entwicklungen zu dem Merkmal des Fundamentalismus.
Am Ende des 1. Weltkrieges zeigte der Fundamentalismus seine gefestigten Konturen.

1. Aufgrund der besonderen Stellung und Interpretation der HI. Schrift ergibt sich ein
ambivalentes Verhiiltnis des Fundamentalismus zur Gesellschaft und Kultur. Grund-
sitzlich gilt, daB Gegenwart, Gesellschaft und Kultur in einem negativen Licht erschei-
nen. Zwei sich gegenseitig avsschlieBende Haltungen hat der Fundamentalismus her-
vorgebracht. Die eine, weit verbreitete Haltung ist der Riickzug, die Separation von Kir-
chen und Gesellschaft, eine selbstauferlegte Isolation. Die zweite Haltung ist die des

Aktivismus. Der Modernismus ist die Kampffront, an der sich die Rich-
tigkeit des Fundamentalismus zu beweisen und zu bewihren hat. Symbol des Moder-
nismus in der Kirche ist die Bibelkritik, Symbol des Modernismus in der Kultur ist die

2. Bereits die Generalversammlung der Presbyterianer hatte 1910 fiinf Punkte auf-
gestelly, die als "Glaubenstest® feststcllen sollten, ob ein am Union Theological
Seminary in New York ausgebildeter Kandidat falsche Lehre vertritt oder nicht. Diese
fiinf Lehrpunkte (“essentials”) umfaBten: (a) die Fehlerlosigkeit der Schrift; (b) die
Jungfrauengeburt; (c) das stellvertretende Sihneopfer Christi; (d) seine leibliche Aufer-
stehung; (¢) die Authentizitit der Wunder.!? Der Fundamentalismus wurde in der Fol-
gezeit stets mit den fiinf Lehrpunkten zusammengesehen.

3. Der Pramillennialismus 1d8t die Gegenwart in einem endzeitlichen Licht erscheinen.
Von daher entwickelt sich mit Notwendigkeit eine pro-jiidische Haltung, ja sogar ein
im Nahen Osten blickte und darin die Erfiillung prophetischer Aussagen erkannte, was
wiederum die Richtigkeit der Lehre von der Fehlerlosigkeit und Unfehibarkeit der HIL

tmmmm;mmmmnxﬂmmm
den wiirde einstmals gegen die Juden militirisch vorgehen, weshalb &uBerste Wachsam-
keit gegeniiber dem Kommunismus angebracht erschien.

19 Die finf fundamentals sind abgedruckt bei Jutta Reich, "Twentieth Century
Reformation”. Dynamischer Fundamentalismus nach Geschichte und Erscheinung,
Marburg (N.G. Elwert Verlag) 1969, S. 263.
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5. Schon in der Polemik gegen Deutschland wiihrend des 1. Weltkrieges entwickelte sich
ein amerikanischer Patriotismus, der durch den Antikommunismus noch eine zusitzli-
che Verstirkung erfubr.2®

muB man auch die Furcht des Funda-
mentalismus vor einer Welteinheitskirche sehen. Dem falschen Prophet, der fiir vicle

i war, wiirde es n, alle Kir-
gegen Wﬁe gegen die
che Bewegun Council of Churches wurde in

7. Der Fundamentalismus bildete sich auf Konferenzen heraus; einige parakirchliche
Organisationen entstanden, und Bibelschulen wurden errichiet. Durch Biicher und Zeit-
schriften fanden seine Ideen Verbreitung. 1919 kam es dann zur Griindung der World s
Christian Fundamentals Association und damit zu einer fundamentalistischen interde-
nominationellen Vereinigung,

In der Zeit nach dem 1. Weltkrieg entbrannte in verschiedenen Denominationen der
Kampf um die Vorherrschaft und um die theologische Ausrichtung der Seminare. Das
Wort Kampf ist durchaus wortlich zu nehmen, da eine auffallende “Kriegsrhethorik’
vorherrscht. Die Fundamentalisten erreichten ihr Ziel nicht. Besser sah es an der ande-

; order, purified by fire, and washed in blood. Her foundation is the
&?& | wuudc_mmdmhpumumeﬁn,uumod is her perfect
g Mmﬂ&mhhmmmmdmnmﬂ]
:ndw o and life of America. This is the result of an age of horury within
tnh:m dhﬂﬂﬁh“hnhmm@:hm@nmmmm
wﬁ Mﬂ:ﬁm&w%mmmmw:.mwﬂl
require the counteraction Gumhnnmeuiﬁnwhﬂhuhunditswyinw
as the conception and propaganda of the

influence into their civil and
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William Jennings Bryan am Sonntag nach dem Proze8 aus Gram iiber den unerwarteten
Ausgang verstarb.

Man kann zu einem Bild greifen, um die Entwicklung verstiindlich zu machen. Der
breite Strom der evangelikalen Bewegung des 19. Jahrhunderts entléBt aus sich (unter
dem EinfluB neuer Fragestellungen) ein fundamentalistisches FliiBchen, das aber im
Laufe der ersten zwei Jahrzehnte des 20, Jahrhunderts betriichtlichen Zulauf erhélt und
sogar an einigen Stellen in Denominationen und Gesellschaft fiir Uberschwemmungen
sorgt. Ab 1925 jedoch trocknet der FluB immer mehr aus. Die Jahre von 1925 bis 1940
sind gekennzeichnet von einem Niedergang des Fundamentalismus. Dies rihrt nicht
zuletzt daher, daB der Kampf der Fundamentalisten immer grobere Formen annahm.
Dafiir stand Carl Mclntire (* 1906) und seine von ihm ins Leben gerufenen

tionen, vor allem die gegenikumenischen Griindungen des American Council of
Christian Churches (1941) und des Jntemational Council of Christian Churches (1948 in
Amsterdam). Mclntire vertritt die bekannten “Fundamentalien 2! in einer Synthese mit
extremem Antikommunismus, amerikanischem Patriotismus, militantem Anti-Okume-
nismus und einer Verteufelung der rémisch-katholischen Kirche sowie dem bedin-
gungslosen Eintreten fiir eine laissez-faire-Okonomie.

H. Richard Niebuhr hatte bei einer Analyse vorausgesagt, da der Fundamentalismus
verschwinden wiirde, je mehr sich dieStadmllmamhmiunhqinm.DuH'!edu-
mmﬂtmsﬁimihmmhtmgcumnieﬂbkwhmaﬁmdmmaﬁm
Kmisemfgrund{tutruhrewnder&pamﬁmmdnﬂbﬂgmmdmwm
verstiirken, der Fundamentalismus sei so gut wie ausgestorben.

Umso mehr muBte die kirchliche und geselischaftliche Offentlichkeit diberrascht sein,
lhplﬂnﬂehlmEndedermﬂundeegimdermuhhredeer
ungewohnter Stirke wieder auftrat. Unklar ist in der Tat der Zusammenhang zwischen
der "neuen religidsen Rechten® der 70er und 80er Jahre und dem alten Fundamentalis-
mus der S0er und 60er Jahre 22

Sucht man nach einer Erkldrung fiir das Aufkommen des neuen Fundamentalismus,
dann ist als erstes auffallend, daB die Feiern zum 200. Geburtstag der USA - bicenten-
nial celebrations - einen reinigenden EinfluB auf den amerikanischen Patriotismus aus-
geiibt haben. Der Vietnamkrieg und die Wuerga:e—Aﬁl_ire konnten angesichts der
Erinnerungen an die glorreiche Vergangenheit der Republik in Vergessenheit geraten.

- ; istian Churches sind elf Punke
In der Verfassung des International Council of Christian che: |
betont. Sie sind z.T. lediglich Erweiterungen der “finf Fundamentalien®, es
Mmmﬁd:ﬂdkmhv:duﬂhmdqﬂmd:qﬂ?ﬁdm*ﬁl
Stndenfalls gelehrt, ferner die doppelte Pradestination und die Notwendigkeit, die Kirche
in Lehre und Leben gemiB dem Worte Gottes “rein” zu halten. Letzteres bedingt eine
fortgesetzte Furcht vor falscher Lehre und bei die Gefahr von

2 Augustus Cerillo und Murray W. Dempster (Hg), Salt and Light. Evangelical Political
my:mum%wmmﬂ@m«mmnm.mm
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Der neue Prisident Jimmy Carter, der sich offen zu seinem christlichen Engage ment
und zu einer “Wiedergeburt” bekannte, ersetzte den mit Schimpf und Schande abgetre-
tenen Richard Nixon und seinen Nachfolger Gerald Ford, der Nixon durch einen Gna-
thwrmunammmmmmmanpmh.mn
viele unter dem Vorzeichen, die Nation "wieder” zu Gott zuriickzufiihren.

mwummmﬂnnﬁidﬁnnlm iiber die Kanile der
Fernseher der Nation verkiindigt. Das Phanomen der "elektronischen Kirche” hatie ganz
wesentlich dazu beigetragen, einen newen Fundamentalismus zu etablieren. Freilich

an einer klaren Sicht seines Verhiltnisses zur Gesellschaft . Wie schon in der
MHMMMMMMMMMer Jahre
bmhmdﬂamd&mimuhlhduﬁmmmmgjbt: die strengen,
uwmmmm&mam starken Sendungsbe-
mmmmmmmm&cm flicBend.

mﬁhﬁwmmmﬂmm&m Hinweis auf die
Biicher M&Mm&h@nmﬂdlﬂn&q. Sein Ende

Ausbreitung und Etablierung des
m!‘mﬂnﬂﬁl’m die e :
cinsteht, genau nacl o ppnm man sich wendet bzw. fiir die man

im Verfahren Roe vs. Wade mit 7 : 2 Richterstimmen die freiwillige Abtreibung wih-
rend der drei ersten Schwangerschaftsmonate. Dies war fiir viele Fundamentalisten der
Beginn, sich politisch zu engagieren. Jerry Falwell kann als markantes Beispiel dienen.
"Mit wachsendem Entsetzen und Unglauben las ich immer wieder den kurzen Artikel
[in der Tageszeitung]...Der Oberste Gerichtshof hatie socben eine Entscheidung getrof-
fen..., die das Téten von Millionen ungeborener Kinder legalisieren wiirde."24

Falwell predigte nun gegen Abtreibung, nannte sie "Amerikas nationale Sinde” und
verglich sie mit Hitlers "Endldsung”. Daher sprach er von einem *biologischen Holo-
caust”.?® Wenn Falwell dieses damals viel gebrauchte Wort iibernahm, dann konnte das
fiir ihn nichts anderes bedeuten, als daB Amerika im Begriff war, auf die Ebene deut-
scher Barbarei herabzusinken. AuBerdem sprach Falwell die gesamte Nation auf ihre
Verantwortung an. Er iiberschritt damit eine Grenze, die bislang von den Fundamenta-
listen beachtet worden war: Siinde war immer als etwas personliches verstanden wor-
den. Nun plbtzlich beschuldigie der Fernsehprediger der Old Time Gaspel Hour die
ganze Nation einer schweren Siinde. Umso stirker erscholl vor diesem diisteren Hinter-
grund sein Ruf America back to God.2® Der mit diesem Schlachtruf begriindete Mythos
lautet, daB Amerika einst - wihrend der guten alten Zeit -27 auf der Seite Gottes war
und jetzt in der Gefahr steht, davon abzufallen.

Die Entscheidung des Obersten Gerichishofes hatte fiir Falwell indes noch eine weitere
Konsequenz. Er fiihlte sich zu den Menschen hingezogen, die gegen die Entscheidung
zu Protestmiirschen auf die StraBen gingen. Falwell hatte sich diesen politischen AuBe-
rungen im Rahmen der Biirgerrechtshewegung (civil nights movement) oder wilhrend des
Kampfes gegen den Vietnamkrieg stets widersetzt. Pfarrer seien fiir die geistlichen
Angelegenheiten, nicht aber fiir die Politik zustindig, so hatte es seine Kollegen belehrt.
Unverkennbar resultierte diese Haltung daher, daB er die Ziele der Biirgerrechtsbewe-
gung ablehnte und als guter Patriot den Vietnamkrieg bedingungslos unterstiitzte. Jetzt
aber sah er sich durch die Abtreibungsfrage herausgefordert, selbst mit auf die StraBe
zu gehen, um Protest einzulegen. Im Verlauf seiner n erkannte Falwell zu
Recht, daB die verfassungsmiBige Trennung von Staat und Kirche nicht das Ziel ver-
folgte, "die Kirche aus der Politkk drauBen zu halten”, sondern daB dieser
Verfassungsgrundsatz die Einmischung der Regierung in kirchliche Angelegenheiten

Jerry Falwell, Strength for the Journey. An Autobiography, New York (Simon and
Schuster) 1987, S. 224f.

Ebda., S. 336.
Vgl Jerry Falwell, Listen America, New York (Doubleday) 1980.
Falwells Radio- und Fernsehprogramm heift nicht umsonst "The Old Time Gospel

B SR B

Allein die Statistik spricht eine andere Sprache, da weder zu Beginn der Kolonisierung
Amcihsmd:mﬁqmndaama-ikmhdtmﬂepubﬁkmvﬂhMaﬁHﬂMMW
Falwell beschwort also in der Tat einen Geschichtsmythos.
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verhindern sollte. Jerry Falwell wurde also aktiv und brachte durch seinen persnlichen
Einsatz die politische Lobbyorganisation Moral Majority auf die Beine.

3. Man kann darin unter den neuen Bedingungen eine Parallele zu den Konferenzen
sehen, wie sie zu Beginn den Fundamentalismus geprigt hatten. Diese Konferenzen
hatte es aber auch in genauer Parallele gegeben. Sie gingen von der charismatischen
Bewegung aus, was an die frilhen Keswick-Konferenzen erinnert. Die charismatischen
Konferenzen behandelten hiufig ebenfalls endzeitliche Themen, ja die ganze Bewe s
mﬂﬁmwm“t?asm Plingstfest den
Mmumm.w “Spétregen” Land. Nur noch eine kleine

4. Eine weitere Parallele kann man in den

{l-wﬂh;ﬂou Fernsehen spielten natiirlich auch Bicher und Zeitschriften wie zu
grobe Rolle, um den neuen bekannt zu machen. Auch

Fundamentalismus
grofe uad bedeutsame Verlage lieBen sich das Geschif nicht entgehen.

6. Es
= .h!liijﬂi:-lﬂl_luﬁ,ﬂ der Vietnamkrieg fiir die neuen Fundamentalisten
wichtig :thﬁhﬂﬂh‘ldneFﬂhfmmedchunv
hm_'ﬂd!. quwwﬂmkllnwdﬂv:mchdmcna
mmmm&mmmnmmm

2
The Call :
Oral Roberts' Autobiography, New York (Avon Books) 1971, . 203 £

andere - Mﬁhhﬁmﬂammm}nbm,huch
mﬁwmm%m?m.ﬂuﬁmelB-
mm“ﬁ m“ﬂ#&a!&myﬁb&;fﬂrmﬂl
mwrm .MGMEHMMFmthKMﬁW&
betreut. fieigeben, werden von der Liberty Godparent Adoption Agency
mh-m:mwmm*hdﬂeﬁiﬂbmm: 1

would “"’Q‘Wm 1 Christi
— Mwﬂﬁmmmmmmmlrmcu@
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Verteidigung der freien Wirtschaft! Der Antikommunismus ging mit einem

triotismus einher, damit der duBere Versuch der Kommunisten in Vietnam und der
innere Versuch, mit Hilfe der "niitzlichen Idioten” in Gestalt der Anti-Kriegsdemon-
stranten die Freiheitsfestung Amerika einzunehmen, fehischlagen solle. Der beste Weg,
um dieses Ziel zu erreichen, wurde in einer Riickkehr zu der Moral der Griindungsviiter

gesehen.

7. Wie nach dem 1. Weltkrieg setzien die Fundamentalisten auch zum Kampf um die
Denominationen an. Man verfolgte die Taktik, zuerst konservative Denominationen
durch Infiltration zum “Kippen® zu bringen, um dann mit den neu gewonnenen Kriiften
weiteren Druck auszuiiben. Im gleichen Jahr als die Moral Majority gegriindet wurde,
setzten die Fundamentalisten unter Paul Pressler ihren Sturm auf die Southern Baptist
Convention, die mit etwa 14 Millionen Mitglieder griiBte protestantische Denomination
in den USA, an und erreichten innerhalb weniger Jahre eine fast totale Kontrolle iiber
diese Denomination.

8 Auch die anti-okumenische Stimmung findet sich unter den heutigen Funda-
mentalisten wieder, zum Teil gepaart mit einer scharfen Ablehnung der rémisch-katho-
lischen Kirche. Letzteres ist allerdings nichi durchgiingig zu beobachten, weil die
Abtreibungsdebatte zu neuen Koalitionen AnlaB gab, So hatte Jerry Falwell keine Ein-
wiinde dagegen, mit konservativen Katholiken, Mormonen, Juden und anderen
“aufrechten” Amerikanern die "Moralische Mehrheit” zu bilden. Der Priisident der fun-
damentalistischen Bob Jones University, Bob Jones jun., nannte Falwell daraufhin den
*gefiihrlichsten Mann in Amerika™2, weil es nun schwieriger sei, die Nation zu evangeli-
sieren.

9. Auch die fundamentalistische "Kriegsrhethorik” der friithen Jahre erlebte in den 70er
und 80er Jahre eine Renaissance. Die Militanz der Sprache etwa Mclntires ist ebenso
auffallend wie die militirischen Ausdriicke in den Bﬁch:mmﬂnl[indsq.d&_tuim
Ausbildung am Dallas Theological Seminary erhalten hatte. Von "dreidimensionaler
Kliﬂﬂﬂhrung'hldieﬁedcunddichmesgﬁchkhmliﬁterumﬂderﬂbem
"Gedankenbomben” Revue passieren. Bombe eins ist Kant, Bombe zwei Hegel, Bombe
drei Kierkegaard, Bombe vier Marx, Bombe fiinf in, Bombe sechs Freud, und von
der Evolution geht es dann unter Lenin zur Revolution. Angesichts dieser militdrisch-

i hhnvﬂ.zlluTyFa]wﬂ,unmAma-h.S.!s:'lheﬁne_mmwhth :
outlined in the Book of Proverbs in the Bible..Ownership of property 15 !
Cum&kmhh;hhﬂibdﬂﬂmbﬁinmmdnmmﬂﬂhmmtu
clearly outlined as part of God's plan for His people.”

32§ Falwell, Strength for the Journey, S. 377. b
Hnum,mhmmdwmmmmmmw
(Zondervan Publishing House) 1972, 5. 66 ff.
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geistlichen Bedrohung muB der Christ natirlich alle verfligharen Waffen fiir den Kampf
bereit haben. 3

10. Eine hochst auffallende Parallele zu den 20er Jahren ist der wieder aufgeflammte
Kampf gegen die Evolutionstheorie. Wie damals wird auch heute versucht, Druck auf
politische Entscheidungsinstanzen auszuiiben, damit die Evolutionslehre nicht in den
Schulbiichern und in den Klassenzimmern vertreten wird. Eine neue Variante ergibt
sich deshalb, weil fundamentalistische Naturwissenschaftler inzwischen eine Alternative,
den “wissenschaftlichen Kreationismus®, entwickelt haben. Wenn es in den affentlichen
Schulen unumglinglich ist, daB die Evolution gelehrt wird, dann miiBte nach Meinung
der Fundamentalisten der Kreationismus gleichwertig daneben zu stehen kommen.
Wieder wurden Gerichte bemiiht, die sich mit der Frage beschéftigten, ob der Kreatio-
nismus Einzug in die Lehrpline und Schulbiicher halten darf. Der Oberste Gerichishof
lehnte ab.

Fiir die Fundamentalisten ist das &ffentliche Schulwesen auch unabhingig von der
Evolutionstheorie ein besonderes "Schlachtfeld” geworden. Denn mit der wachsenden
Schulbezirke mit ihren Massenschulen kamen neue Werte in das Bildungssystem, die
von den Fundamentalisten als abhiingig von einem "sikularen Humanismus® abqualifi-
ziert werden. Der "sikulare Humanismus® ist nach Meinung der Fundamentalisien die
neue Religion in den amerikanischen Schulen. Sie ist dafiir verantwortlich zu machen,
daB den Kindern das traditionelle Schulgebet vorenthalten wird, daB sie keinen
Bibelunterricht mehr bekommen und daB die Kinder mit neuen Fichern wie
Sexualkundeunterricht konfrontiert werden. Die Fundamentalisten setzen sich also
massiv fiir durchgreifende Lehrplaninderungen und die Wiedereinfihrung des
Schulgebets ein. Wenn dies aufgrund der der Schulbehorden nicht
moglich erscheint, propagieren sie die Errichtung eigener, fundamentalistischer
Privatschulen. 3

11. Die Zukunft der Nation sieht der Fundamentalismus auch durch ein neues Frauen-
bild, das der Feminismus entworfen hat, in Gefahr. Eine neue Rolle der Frau wiirde zur
Aufldsung des traditionellen Familienideals filhren, wie es von den_Fundamentalisten
uhmm-lﬁdltmhmhdenFmetprm-mmmﬁEsnimmtdahu

M Ebda,S. 2071

35 Als eines der Mittel der Moral Majority Inc., Amerika zu moralischer Gesundheit (moral
in their attempt to excel in academics while si teaching traditional
and moral values.” Jerry Falwell, "Future-Word: An Agenda for the Eighties”, in: A.
und M.W. Dempster, aa0, S. 121.

36 Tim LaHaye, The Battle for the Family, Old Tappan,N.J. (Fleming H. Revell) 1982, der
ua. fragte: "Would the Equal Rights Amendment legalize homosexuality, making it
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nicht wunder, daB die Fundamentalisten zu den erbittertsten Gegnern des Equal Rights
Amendment gehorten. Nach vielen Jahren erregter Debatten erhielt der Verfassungszu-
satz micht die erforderliche Mehrheit; die Fundamentalisten feierten dies als groBen
Sieg des Glanbens {iber den Unglauben.

12. Eine bedeutsame Parallele zeigt sich auch im Kampf um die Irrtumslosigkeit der
Bibel. 1977 kam es zur Griindung des Infernational Council on Biblical Inerrancy mit der
Zielrichtung, "die Lehre von der biblischen Irrtumslosigkeit als einen wesentlichen
Bestandteil der Autoritiit der Schrift und als Notwendigkeit fiir eine gesunde Gemeinde
zu verteidigen und anzuwenden. Der ICBI wurde geschaffen, um dem Abweichen
bedeutsamer Teile der evangelikalen Bewegung von dieser wichtigen lehrméiBigen
Grundlage und ihrer ausdriicklichen Ablehnung durch andere kirchliche Bewegungen
entgegenzuwirken.™’ Man will "die wissenschaftliche Verteidigung der Stellungnahme
fiir die Irrtumslosigkeit” betreiben und fiir diese "einzige objektive Grundlage einer
zuverlissigen Offenbarung von Gott eintreten”,

Der ICBI ist davon iiberzeugt, daB er aufgrund des Festhaltens an der vdlligen Irr-
tumslosigkeit der Bibel den "harten Kern" der evangelikalen Bewegung darstellt und
"daB ohne diesen Kern der Evangelikalismus mit der Zeit abbréckeln und unter dem
mmhnendenDruckREMMd:rs!hhrenKntmrmmnhuhmw&ﬂ.‘“m
priigter kann man eigentlich das Selbstverstindnis einer Gruppe und den Anspruch auf
ausschlieBlichen Besitz der Wahrheit nicht formulieren. Zu dem beratenden Ausschuf
des ICBI gehort aus dem deutschsprachigen Raum als einziger der Rektor der Freien
Evangelisch-Theologischen Akademie Basel, Samuel R. Killling.

kultur mit einer eigenen Weltanschauung hervorgebracht hat, die iiber eigene Massen-
medien an die Nation vermittelt wird. Die Weltanschauung wird in eigenen
“intellektuellen Zentren" ausgearbeitet. Dort gilt als Axiom die “véllige Irrtumslosigkeit”
der Heiligen Schrift als “objektive” Grundlage der Offenbarung Gottes, und auf dieser
GnmﬂagendrddieﬂmdamenuﬁsthcthdumhumdmchlieﬁﬁchdermnWii-
senschaftsdisziplin des Kreationismus, entfaltet.

Die Weltanschauung fuBt aber nicht nur auf diesem Axiom. Ihm zur Seite tritt die nicht

weniger wichtige Uberzeugung, daB Amerika unter der besonderen Providenz Gottes zu
einer "erwdhlten Nation" berufen ist. In der zweiten seiner 95 Thesen fiir die 80er Jahre

force employers, through affirmative action or job quotas, to fire heterosexuals and hire
homosexuals? Would landlords have to rent to known homosexuals? Would the courts
have to record homosexual marriages and give known homosexuals child custody? Would
girls be eligible for the draft against their will, and would women be forced into combat?® S.
137. Man beachte, wie die Furcht vor Homsexualitit mit dem Gffentlichen Schulwesen und
dem Recht auf Kindererziehung verkniipft wird.

37 :mnmgm),mummmmwmm+m1m
Riehen Verlag) 1987, S. 151.

33 Ebda,S 1541
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driickt Jerry Falwell seine aus, "daB Amerika anders als alle anderen Lin-
d:rmdchdthwtel&nmUrwrngmemewnhnh,ﬁceimﬂaﬁmm
Ehre Gottes aufzrubaven wiinschten.™” Die haben eine Nation "mit den

hochsten Idealen der Freiheit, Gerechtigkeit und Moral in der Welt" geschaffen 40
Diese Erwiihlung bringt Amerika und das Isracl der Hebriischen Bibel in cine auf-

cine pro-israclische Haltung des Fundamentalismus angesehen werden. Doch mit der
Erwihlung geht auch eine hohe Veraniwortung einher. Die ganze Nation muB ihrer
Berufung leben, um ein “Leuchtturm™! fiir die ganze Welt zu sein. Ver-
fallt jedoch das Land ciner “nationalen Siinde”, wie Jerry Falwell die Abtreibung cha-
rakterisierte, oder nehmen die gesellschaftlichen Ubel zu, dann besteht die Gefahr, dal
der Zorn Gottes die Nation heimsuchen wird.

Dieser christlich-motivierte Erwdhlungspatriotismus kann sich ethisch in einer zweifa-
chen Weise dullern:

1. Man bleibt bei dem separatistischen Modell des Primillennialismus. Danach sind die
wahren Gliubigen die kleine Herde, die sehnsiichtig auf die Entriickung wartet. Dann
ist eine Anderung der Gesellschaft zwar nicht méglich, aber die Einzelnen werden auf
hohe ethisch-sittliche MaBstibe verpflichtet. Thr Beitrag zur Gesundung der Gesell-
schaft oder zum Abwenden bzw. Hinhalten des Zornes Gottes besteht im
“Zeugnisablegen® (to witness)*? gegeniiber den ungliu Mitmenschen. Ein indivi-
zige Moglichkeit christlicher Gesellschaftsgestaltung. Ethik wird im Gefolge des evan-
gelistischen Seelengewinnens zu einer reinen Privatethik der Glaubigen oder Wiederge-
borenen. Eine "kirchliche® Ethik oder gar eine Sozialethik kann es dem Wesen des sepa-

2. Die andere Moglichkeit muB sich nicht unbedingt vom Priimillennialismus l8sen.
Aber man hat erkannt, daB politisch-juristische Entscheidungen in einer offenen Gesell-
schaft vom MaB des Engagements der Biirger bzw. von der Lautstirke, mit der Positio-
nen vorgetragen werden, abhingig sind. Deshalb versucht man, fiir die als richtig, weil
biblisch erkannte Meinung Koalitionspartner zu finden, um sich bei den Entscheidungs-
trigern Gehdr zu verschaffen. Evanglisation und Seelengewinnung sowie ein hoher sitt-
lich-moralischer Anspruch an die eigene Lebensfilhrung werden dabei vorausgesetzt.
Die zweite Position schlieBt also die erste ein, wenngleich deren Befiirworter davon
sprechen, daB sich beide Positionen gegenseitig ausschlieBen.

g

&Fﬂnﬂ.mmnuulmnmmmmu.w.w.uqs.

J. Falwell, Listen America, S. 40.
Vgl L Duane Brown, Confronting Today's World. A Fundamentalist Looks at Social

ing T
Issues, Schaumburg, lllinois (Regular Baptist Press) 1986, S. 70: "The believers’ responsibi-
H:ymwﬁuymbenmmSUpwmmd:mJ##
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So wird Jerry Falwell von dem chemaligen Prisidenten des American Council of
Christian Churches, 1. Duane Brown, vorgehalten, daB er mit seinem Versuch, die
Nation durch ein politisches Vorgehen reformieren zu wollen, zwar ein nobles Ziel ver-
folgt, dabei aber an der biblischen Wahrheit vorbeigeht, weil es keine Sittlichkeit ohne
Spiritualitdt geben kénne.*® Entsprechend wird Billy Graham als "fehigeleiteter Evan-
gelist® eingestuft, der seine Evangelisation mit einem sozialen Evangelium verbunden
habe.* Fiir die "reinen” Fundamentalisten kann es aber keine Sozialreform durch den
Dienst der Kirche geben. Alles reduziert sich auf eine individuelle Privatethik.

Es 1Bt sich also beobachten, daB auf dem Gebiet der Ethik ein tiefer RiB durch den
Fundamentalismus geht. Zwar ist man sich auf beiden Seiten @iber das Ziel einig; denn
es muB darum gehen, Amerika als "Licht der Nationen" zu erhalten und die permissive
Gesellschaft einzudimmen. Doch unterscheidet man sich in der Methode. Die einen
sehen politische Maglichkeiten darin, sich mit Koalitionspartner zusammenzutun, was
aber von den anderen mit dem Hinweis, dal Christen nicht am gleichen Joch mit den
Unglaubigen ziehen sollen, verworfen wird. Insgesamt wird man aber sagen kiinnen, da8
auch die Vertreter der zweiten Position kein ausgefeiltes sozialethisches Programm bie-
ten. Es sind eher moralisch-sittliche Warnrufe, die etwa so lauten: "Verhaltet euch nicht
nach dem Muster der permissiven Gesellschaft von heute, sondern haltet an den tradi-
tionellen Werten fest."

Das Fehlen eines klaren Programms hat sich auch darin gezeigt, daB die Funda-
mentalisten aller Schattierungn die "konservative Revolution” Ronald Reagans voll
priigten Sinns fiir civil religion blenden und wurde umgekehrt in dem Gedanken bestirkt,
besinnen werde und daB die von dort kommende Sittlichkeit das nationale Leben wie-
der bestimmen wiirde.

Die Weltanschauung der fundamentalistischen Subkultur hat auch erhebliche Auswir-
kungen auf die AuBenpolitik der USA. Als bekannt wurde, daB die Reagan-Administra-
tion heimlich Waffen an den Iran verkauft und mit den Erldsen die Contras in Nicara-
gua finanziert hatte, wurde der verantwortliche Oberst Oliver North, der das Parlament
angelogen hatte, von Jerry Falwell zu der Liberty University eingeladen, wo er als
"Nationalheld” gefeiert wurde. Ganz in diesem Sinne unternahm Falwell Reisen nach
Sidafrika, Sidkorea und in andere diktatorisch-regierte Linder und erklirte, daB
“befreundete Nationen® wie Siidafrika, Taiwan, Siidkorea und natiirlich Israel die volle
Unterstiitzung der USA genieBen sollten. Demgegeniiber sollte man wegen der

4 Ebda,s.67.
4 Ebda,S. 75: "His [= Grahams] decline from Biblical methodology and message to the
near social gospel of ecumenical evangelism has hurt the cause of Christ immensely.”
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“amerikafeindlichen Philosophie” den Vereinten Nationen mit Skepsis begegnen.4S Ins-
mm&mwmmm&mdﬁemmnm
sich auf die Grenzen von 1967 zuriickzuziehen.*® Es bedarf eigentlich keines Hinweises,
daB der ausgepriigte Antikommunismus dazu gefithrt hat, das groBte Aufriistungspro-
mhFMmhﬁeMﬂdﬁﬁmﬁmmM%d«Bﬁm‘
einleitete, vorbehaltlose Unterstiitzung bei den Fundamentalisten fand. Sie hatten sich
wilhrend der Carter-Jahre gegen die militérische Unterlegenheit der USA gewandt und
den Vertrag mit Panama, der die Riickgabe des Kanals vorsah, mit allen Mittel

Was jedoch den EinfluB der fundamentalistischen Weltanschauung zu einem Risiko fiir
die iibrige Welt werden LiBt, ist der endzeitliche Aspekt. Denn die Politik muB darauf
ausgerichtet werden, daB endzeitliche "Zeichen der Zeit" erfiillt werden. Es gibt deutli-
che Hinweise darauf, daB zB. Ronald Reagan aufgrund der waffentechnischen Ent-
wicklung der Meinung war, die endzeitliche Entscheidungsschlacht bei Harmaggedon
mit dem "Reich aus dem Norden® auf der einen und Israel auf der anderen Seite kinnte
noch in dieser Generation vor sich gehen. Harmaggedon war eines der Wahlkampfthe-
men bei der Wiederwahl Reagans, und aus keinem anderen Grunde nannte Reagan
RuBland das "Reich des Bdsen" (ewil empire), eine Vokabel, die er bis zuletzt
gebrauchte.

Fiir amerikanische Fundamentalisten ist indes das Ausmalen eines dramatisch-endzeit-
lichen Szenarios kein weiteres Risiko. In dem 20-Millionen Bestseller von Hal Lindsey
The Late Great Planet Earth, der dem Thema Endzeit ausschlieBlich gewidmet ist,
kommt Amerika nur auf einer halben Seite (S. 161 £.) vor. Ansonsten ist nur vom Nahen
Jsten, RuBland und dem wiedererstandenen romischen Reich, das mit den Staaten der
Zuropdischen Gemeinschaft identifiziert wird, die Rede. Die Endzeit kann man sozusa-
gen bequem von einem amerikanischen Wohnzimmersessel aus betrachten. Dies liegt
einfach an der Quelle, aus der man die Bausteine fiir die endzeitliche

nimmt. Denn in der HL Schrift kommt Amerika nicht vor. Wenn daher die Weltan-
schauung der fundamentalistischen Subkultur in den USA sich ausschlieBlich auf eine
Repristinierung des biblischen Weltbildes stiitzt, und dies noch durch das Axiom der
“volligen Irrtumslosigkeit” dieser Quelle abgestiitzt wird, dann kann eine Darlegung der
Endzeit Amerika iberhaupt nicht umfassen.

Inzwischen hat sich in den USA eine Organisation etabliert, die sich Fundamentalists
Anonymous nennt. Man betrachtet also den Fundamentalismus oder die fun-
damentalistische Weltanschauung wie eine Droge oder wie den Alkohol. Menschen
kimnen dem System verfallen und ihm hérig werden. Die Wahrnehmung der Wirklich-
keit wird so sehr vernebelt, daB es nach Meinung der Fundamentalists Anonymous nicht
geniigt, aus eigener Anstrengung dem System zu entflichen. Der Fundamentalist bené-

45 Thesen 25 und 27 seiner 95 Thesen, in: A. Cerillo und M.W. Dempster, 10, S. 161 .
46 So lautet die 95. These, ebda., S. 165.
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ﬁmmﬁmmhmumm:mﬂknhnhhmgigumndenmmumah
dnmﬁtimkommen.”

Mlnhmm&nmr]epngcnknwuhﬂmaksﬁderw
ehtyphchnmmihniscbu?himmenunﬂﬂshabccrinﬂﬂmchhndnderhume}m-
ropa keine Parallele. In der Tat sind die Voraussetzungen fir die Entwicklung eines
Fuﬂlmﬁﬂnmwtdcrkdukﬁmdn&mnmwmw'
und der Herausbildung cines religios-politischen-miltirischen Syndroms mit einer eige-
nen, subkulturellen Weltanschauung und ihren Bausteinen Religion, SendungsbewuBt-
sein, Erwiihlungspatriotismus, Freiem Unternehmertum, Antikommunismus, End-
mmwuﬁmmmwmmm
wmwmm:mmNMemmwm
schuldig, wenn man im deutschen Kontext von Fundamentalismus spricht?™ Noch vor
dﬁgenJﬁunhiﬂemdicFmbejaMnmﬂmemMﬂhlumw
der Fundamentalismus hierzulande "nur” an einigen Personen festzumachen ist, die aber
hochmotiviert und deshalb hochaktiv sind.

Als ersten wird man auf Samuel Kiilling hinweisen missen. Er hatte sich bereits 1967
m!lﬂﬁchduﬁuhhﬁderdeswlmh@nwimﬁdnﬁmfm
Council of Christian Churches in Worms durch einen Vortrag zum Thema "Das Wort sie
sollen lassen stahn” hervorgetan.*® Heute ist er Rektor der Freien Evangelisch-Theolo-
WW(FETA)EMLﬁMWWMHm
ﬂwﬁum&rcmmvmmmww
des International Council on Biblical Inemancy. Bezeichnenderweise trigt die Zeitschrift
der FETA den Namen “Fundamentum”. Sie arbeitet ebenso wie dic FETA auf der
Grundlage eines uneingeschrinkten Bekenntnisses zur Inspiration der Bibel, ihrer
Wahrheit in jeder Hinsicht und ibrer widerspruchslosen Einheit.

Nachfolger Killlings im Amt des Vorsitzenden des Bibelbundes ist Helge Stadelmann,
der am Dallas Theological Seminary studiert hatte und nach Umwegen iiber zwei deut-
sche Bibelschulen heute Dekan der Freien Theologischen Akademie (FTA) in GieBen
ist. Er bezeichnet sich nicht als Fundamentalist, sondern als Evangelikaler. Er will die
‘umiumdn'hkzelmphaﬁonundhumﬁmarﬂnwhqﬂndenundmﬂlm

47 Leider besitze ich irtig (Aug. 1990) keine weiteren Informationen; es wire aber
ausgeht und ob sie religits motiviert ist.
8 Dieser Meinung ist offenbar Hans Schwarz, *Frommer? Christlicher? Reaktionir? Der

1981 tut, und dann den so ausgedehnten Fundamentalismus zu einer
digkeit” fiir den deutschen Protestantismus erklirt.

49§ Reich, 220, S. 124.
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Wahrheitsanspruch der
m Versuch, “die biblische
bekannten Fakten zu vergleichen, ein Ver-

der Bibelauslegung wird die
Auslegung "> Als Merksatz
Sprache festgehalten, woriiber schon in
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schen Verstand nur der Ausweg, die Berge zu erniedrigen. Unter Berufung auf einen
Schopfungspsalm (Ps. 104,6-9), der mit der Sintflutgeschichte in diberhaupt keinen

zu bringen ist und der gerade das nicht besagt, was der Kritiker unter-
stellt, wird behauptet: "Die [durch die Sintflut] untergegangene Welt hatte niedrigere
Berge als heute.."7 Es sei in Erinnerung gerufen, daB sich Stadelmann auf derartige
"naturwissenschaftliche® Ergebnisse beruft, um das "Vertrauen" in die Hl. Schrift und
ihre Irrtumslosigkeit zu untermauern.

Klar ist bei dieser Ausgangslage die Zuriickweisung der Evolutionstheorie, Dieser ist
aus der Sicht neuerer wissenschaftlicher Disziplinen *nicht einmal der Rang einer wis-
senschaftlichen Arbeitshypothese zuzuerkennen; wir haben dieses Gedankengebdude
angesichts des vorliegenden Faktenmaterials vollig zu verwerfen.">8 In den Schulen
werden die Kinder aber weiter der Evolutionstheorie ausgesetzt: “Wenn wir unsere Kin-
der in den Schulen ein derart falsches Menschenbild lehren, dann brauchen wir uns
nicht fiber die Friichte zu wundern, die spéter geerntet werden: Zunahme der Kriminal-
statistik, Eheprobleme, Ehescheidungen und Abtreibungen, Drogenprobleme, Lieblo-
sigkeit, psychische Storungen, Auflehnung gegen Eltern, Vorgesetzte und Staat">® Es
werden also die gleichen sozialen Ubel aufgezihlt wie es im amerikanischen Fundamen-
talismus geschieht. Hier ist dieseits und jenseits der Ozeans kein Unterschied. In mono-
kausaler Weise werden alle MiBstinde der Gesellschaft auf die Evolutionstheorie
zuriickgefiihrt. Eine Lasung der ethischen Probleme ergibt sich daher ebenso monokau-
sal dadurch, daB die Evolutionstheorie durch den biblischen Kreationismus ersetzt wird.
Es bedarf daher des Aufbaus "biblisch ausgerichteter Schulen”, um den "Géttern der
Evolution” keine Opfer mehr zu bringen. Denn die heutigen Gétter verlangen weit gré-
Bere Opfer als die heidnischen Gatter, die den Kanaanitern vereinzelt Kinder als Men-
schenopfer abverlangten (5.Mose 1231): "Eine ganze heranwachsende Jugend wird
nicht nur im Denken schizophrenisiert, sondern noch weit schlimmer ist der millionen-
fache Seelenmord an den Kindern, die nach diesem geistigen MordprozeB nicht mehr in
der Lage sind, an den lebendigen Gott der Bibel zu glauben."®0

Fiir diejenigen, die nicht einer fundamentalistisch ausgerichteten Schule, sondern der
einseitigen Priigung durch Schule, Studium und Massenmedien ausgesetzt waren, bedarf
¢s der Bekehrung. Dann wird zwar das evolutionistische Gedankengut nicht schlagartig
abfallen, aber das Vertrauen zur Hl. Schrift wird wachsen und dadurch wird ein ProzeB
des Umdenkens eingeleitet: "Durch die Entmischung von Zeitgeist und Gottes Wort
gewinnen wir zunehmend Orientierung... Zwangsldufig wird die Evolutionslehre zuriick-
treten, wir werden ihre Mingel erkennen und sie schlieBlich villig fallenlassen. Wer sich
dann auch noch naturwissenschaftlich mit der Thematik befaBt, wird es als weitere
Denkbefreiung empfinden, daB gesicherte Naturerkenntnis nicht fiir Evolution, sondern

Ebda., §. 118.

W. Gitt, Das biblische Zeugnis der Schopfung, S. 139.
Ebda., S. 165.

W. Gitt, Das biblische Zeugnis, S. 131.
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in den USA, verwirklicht ist. Der Segen Gottes rubt noch nicht in seines 4 ; .
S s UL TN Joh J soines: gueesn il ter reinen alle Armut auf Erden in Fortschritt und Wohistand verwandeln

Sot den.dhn dsgpion gy g PR+ wiirde. Dazu fragt Huntemann:"Wo héiren wir in unserem Lande noch solche Rufe und
wh_hwﬂ&Wdums SPBINS. QN 108 Schebon ot il das von Theologen? Wo kdnnte man hier solche oder dhnliche Biicher kaufen?
romg v g : tbgredh-y ot dupmmnr%hm Ml"""“m Welchen Fernsehkanal sollte man anstellen, um diese Art Stimmen zu héren, solche
equal opportunity zum Schutz der Minderheiten, Subventionen, nationale Gesund- Theologen zu sehen?™®>

Gewerkschafien

heltsprogramme uad die Machtstellung der Salassa abgobsut weadm Angesichts des “Elends des Protestantismus” verlangt Huntemann als Losung eine

damit Gott wieder als Herr aller Dinge Anerkennung erfihnt und damit sich dadurch “Bekenntnissynode bekennender Gemeinschaften kemnender Gemeinden und
1 ¥ ¥ -
cine wirklich freic Wirtschaftsform entfalten kann. Allein diese entspricht der Gottlich- 4 e o

keit Gottes und sciner Gesctze. Hebel dazu ist die uneingeschriinkie Anwendung des

Fir Georg Huntemann sind die Rekonstruktionisten “bibeltreue™ Theologen, die der
“Wende” unter Ronald Reagan zum Sieg verholfen hitien. Im Unterschied zur bundes-
republikanischen Wende sei in USA “ein wirklich neuer, geistlicher und von vielen Kir-
chen und Theologen mitgetragener Aufbruch versucht” worden. “Darum (/) meinen die
amerikanischen Theologen des neopuritanischen Aufbruches auch, daf der Dritten
Welt niemals zu helfen sei, wenn sie sich nicht zu den._letztlich christlich motivierten
Werten der westlichen Welt bekehre, wean sie nicht das biblische Person-, Arbeits- und
Naturverstindnis dbernehme.” Nur durch weltweite Evangelisation werde "Reichtum
und Fortschritt auf diesem Planeten cinkehren®. Dagegen wiirde “staatliche Hilfe” in der
Dritten Welt “nur eine Sklavenmentalitit bewirken und auf lange Sicht das Elend noch
groBer machen”. So wiirde nur "Anspruchsdenken und Neid” im politischen und wirt
schaftlichen Leben Schuldzuweisungen und Selbstanklagen seien aus
diesem Neid abzuleiten. Vor allem sei eine i picht so sehr darauf
bedacht, den Armen zu helfen als vielmehr “die Mittelklassen verarmen zu lassen. Diese
antichristliche, durch Neid motivierte Schuldzuweisung wilrde die Gesellschaft letztlich
ruinieren. Hier wiirden gerade die wirtschaftlich aktiven, unermidlich arbeitenden
Menschen Vertrauen und Selbstvertrauen, vor allem die Freude an der Arbeit und ihren
schopferischen Zi verlieren.” '
Was an diesen von Huntemann zustimmend referierten Thesen "bibeltreu” scin soll, ist
unerfindlich. Die Rekonstruktionisten gehen davon aus, daB das Gesetz von Angebot
und Nachfrage eine vorgegebene Ordnung Gottes sei. Dies ist aber eine vollig aus der
L@mw&mm&nmgdchcnmmm
einem biblischen "Gesetz" oder einer biblischen “GesetzmaBigkeit” nichts zu tun bat
Hier von "Bibeltreue" zu reden ist schlicht Augenwischerei. Es handelt sich vielmehr um
das religios verbrimte Wunschdenken einer biirgerlichen Mittelschicht, die sich gegen
cine Umverteilung wehrt und die in dem Staat den groBen Moloch sieht, der das von ibr
mithsam erarbeitete Kapital verschlingt, indem er es in sinnlos crachtete Programme
steckt. Die Rekonstruktionisten erweisen sich als zweifache Fundamentalisten: Sie berv-
mﬂmmﬁwwmmmummmmﬂf‘
Grundaxiom das angeblich gottliche Gesetz von Angebot und Nachfrage ab, das bei sei
64

Georg Huntemann, Der Himmel ist nicht auf Erden. Vom Elend des Protestantismus.
Herford (Verlag Busse + Seewald) 1986, S. 97. =
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Sammlungen®, deren Aufgabe es wiire, "eine villig neue Herausforderung, etwa auf dem
Gebiet der Ethik, angesichts einer immer noch auf vollen Touren laufenden Moralre-
volution anzupacken und biblisch zu beantworten.”" Auch die MiBachtung der Bibel
milBte "als Herausforderung aufgegriffen und im Bekenntnis beantwortet werden.”
SchlieBlich kommt Huntemann auf die Lieblingsstratregie aller Fundamentalisten zu
sprechen: "Die theologische Ausbildung des Pfarrernachwuchses sollte endlich im Sinne
von Schrift und Bekenntnis geklirt, eine klare Alternative zur gegenwidrtigen Fakul-
thtsaushildung angeboten und gefordert werden. 50

Fragt man nach den Triigern fundamentalistischer Ideen, dann stéBt man auf Kreise in
Kirchen und Freikirchen, die mit der "Bekenntnisbewegung: Kein anderes Evangelium®
oder mit der "Konferenz Bekennender Gemeinschaften in den evangelischen Landes-
kirchen”, aber auch im Umkreis der "Evangelischen Allianz” beheimatet sind. Hier zeigt
man sich fiir die “bibeltreue” Auslegung besonders anfillig. Vor allem in der Bekennt-
nisbewegung und in der Konferenz Bekennender Gemeinschafien lassen sich jedoch
direkte Einflilsse aus Amerika schwer nachweisen. Hier ist eine gewiBe Deutschtiimelei,
etwa in Gestalt der zur Konferenz Bekennender Gemeinschaften gehdrenden
"Notgemeinschaft evangelischer Deutscher”, anzutreffen, die gegen amerikanische Ein-
fliisse abschirmt. Dennoch zeigt die Abwehrhaltung der genannten Organisationen
gegen die Theologie, gegen die ungliubigen Pfarrer, gegen die Kirchentage, gegen den
Pluralismus in der Kirche und gegen andere Erscheinungen des kirchlichen Lebens
einschneidende Folgen: Leser und Horer der Schreckensmeldungen gewinnen mehr und
mehr den Eindruck, da8 es auf "Eindeutigkeit” ankommt.

andlmhumhabenmdmmlﬂmmmhmhwhmmﬁnkﬁmenmh
ihrem MaBstab der Irrtumslosigkeit der Schrift leicht fiir Eindeutigkeit sorgen und die
*wahren" von den "falschen” Christen unterscheiden. Wer die fundamentalistische Buch-
stabengliiubigkeit um des wahren Glaubens willen nicht mitvollziehen kann, ist nicht nur
kein Fundamentalist, sondern fiberhaupt kein Christ. Angesichts der als sehr verwirrend
erfahrenen Komplexitit des Lebens in unserer Zeit vermittelt der Fundamentalismus
mit seinen einfachen Antworten Sicherheit und Ruhe inmitten aller Fragen und Pro-
bleme.

5 Ebda,s. 99t
Ebda., S. 123.
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In diesem Klima wirkt zusitzlich der Informationsdicnst der Evangelischen Allianz
(idea) verstirkend mit und hilft, dieses Klima zu erhalten. Dicser Nachrichiendienst ist
nicht pur der Haupttransporteur von Meldungen aus dem Bereich der genannten Orga-
nisationen, sondern er gibt auch Meldungen aus dem streng-fundamentalistischen Lager
weiter. S0 kann man gelegentlich sogar Meldungen aber die Organisationen Carl
Mclntires finden, obwohl diese in Deutschland @iberhaupt keine Rolle spiclen. Sie wer-
den aber in idea immer dann plariert, wenn man ein Gegengewicht gegen den Okume-
nischen Rat der Kirchen bendtigt. Dann verfillt man bei idea sogar den schamlosen
Ubertreibungen Mcintires, was die statistischen Angaben anbelangt. Man kann mur
vermuten, dall sich die Redakteure ihrer Verantwortung nicht bewuBt sind, die sie auf
sich laden, wenn sie unkritisch Nachrichien aus dem Bereich des strengen Fundamenta-
lismus weitergeben und dadurch bei ciner Leserschaft, die allen idea-Meldungen blind-
lings vertraut, das von aggressiver Polemik hervorgerufene Klima aufrechierhalt,

Die Aktivititen der deutschen Fundamentalisten konzentrieren sich gegenwirtig vor
allem auf vier Bereiche: Wie oben schon gesagt ist es vor allem der Erzichungs- und
Bildungssektor, wo man Alternativen entwickeln will. Das zweite Feld betrifft das Ver-
lagswesen. Uber eindeutig “bibeltreue™ Bicher versucht man, fundamentalistisches
Gedankengut zu verbreiten und hat dabei besonders den evangelikalen Raum im Auge.
Da man in Deutschland noch nicht daran gewohnt ist, zwischen Fundamentalisten und
Evangelikalen zu unterscheiden, haben es die Fundamentalisten relatv einfach, in
m Bereiche cinzudringen und fiir Verwirrung zu sorgen. Einem fundaments-
listischen weil sich besonders der Verlag Schulte + Gerth in Wetzlar,
aber auch der Hinssler-Verlag in Neuhausen bei Stutigart verpflichtet. Der Wetzlarer
Verlag hat sich in der Produktion von Buchtiteln hervorgetan. dic endzeitlichen
Themen im Sinne des Pramilleniarismus gewidmet sind. Das dritte Feld ist der Versuch,
iiber Konferenzen EinfluB zu gewinnen. Hier tut sich die Studiengemeinschaft WORT
UND WISSEN e.V. bervor, in der sich einige Hochschullehrer unterschiedlicher
Fachrichtung zusammengeschlossen haben. Man bictet z.B. vor Beginn cines Semesters
bﬂm!hru Konferenzen fiir Studienanfinger an, um Orientierung zu vermitteln. Anch
ibt die Studiengemeinschaft eine Buchreihe heraus, die im Hanssler-Verlag erscheint

und in der fundamentalistisches Gedankengut verbreitet wird. Der vierte Bereich, der
Begenwirtig erarbeitet wird, sind die Massenmedien, besonders das Fernsehen.

[S58
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FUNDAMENTALISMUS UND ETHIK IM JUDENTUM!

Von Rolf Schmitz

Wenn im Rahmen der Weltreligionen der Themenbereich "Fundamentalismus® behan-
delt wird, erscheint es uns selbst verstiindlich, das Judentum in diesen Komplex einzu-
beziehen. Wir binden es in die “christlich-abendlindische” Tradition ein, und so ruft das
Judentum als Offenbarungsreligion einem christlichen Betrachter Bekanntes und Ver-
trautes hervor, zumal wenn er sich der jiidischen Wurzel seines eigenen Bekenntnisses
verbunden weiB. Eine solche Haliung beriicksichtigt kaum die Frage, ob dieses Ver-
stindnis mit jiidischer Eigensicht iibereinstimmt oder die Gemeinsamkeit so groB ist,
daB man beide "Religionen”, ihre Entwicklungen und ihre Probleme, in allem verglei-
chen kann,

Ein Blick auf das klassische Judentum zeigt schon, daB dieses kein Wort filr "Religion”
als Selbstbezeichnung kennt. Somit ergibt sich gleich die Frage, mit welchem Begriff
und Begriffsinhalt es sich selbst beschreibt, ¢in Faktum, das fiir die Frage nach funda-
mentalistischen Anséitzen und vor allen Dingen hinsichtlich deren Charakteristika von
Bedeutung ist. Daher miichte ich zunichst das Feld abstecken, innerhalb dessen iiber-
haupt nach fundamentalistischen Strémungen im Judentum gefragt werden kann.

1. Definition des Judeseins

“Ehmdduﬂ:ﬁstnnmmemeumvemleHcWﬂnﬂtmehrndarmﬁqu
festumrissenen Dogmen und konstitutiven oder zumindest verbindlichen Glaubensin-
halten ist, die von allen Nationen und Kulturen im Idealfall angenommen und ver-
wirklicht werden sollen, verhilt es sich nicht so beim Judentum. Das traditionelle Ju-
dentum definiert seine Mitglieder als Menschen, "die von einer jidischen Mutter ge-
mwmmnmmmdemmmmmm
Regel wurde als Rechtsbasis zur Bestimmung einer jidischen Nationalitit im Staat
Israel dahingehend erweitert, daBl der geborene oder rite konvertierte Jude solange
Jude ist, "wie er sich zu keiner anderen Religionsgemeinschaft bekennt.” Was solch eine
Definition alles beinhalten kann, zei ndicﬁcthﬁmdiet;awzfer?‘J:-
mung des "Judeseins” gefiihrt wurden.* Hierbei spielt das religiose Bekenntnis nur

fern eine Rolle als es zum AusschluB fiihrt, wenn es positiv durch ein anderes Bekennt-

! Dieser Beitrag erscheint im Frahjahr 1991 bei Herder in dem Sammelband “Die ver-
driingte Freiheit - Fundamentalismus in den Kirchen"
Prozessfilhrende waren u.a. P. Oswald Rufeisen, ein als Jude geborener katholischer
M,w-wm-mxmmmmmmwwmﬁ
Mdﬂﬂ:uhem:h&nﬂiﬂd&hmh{mmm =
Registrierung als Volkszugehdrigkeit *Jude® eingetragen haben wollte. Beim obersten
wmp.memmmvmmmwm
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nis ersetzt wird. Mit anderen Worien: "Judesein® umfaBt die gesamte Spannbreite vom
mnmwmwmwumr kdmpferischen Atheisten, mit oder

Schnndimrhq:ehwirﬁdieFrqgemf.obundinmlchcr}liusichtvuncinemm
mmmjmﬁmmnmmnnm

I.MIHMIGM

W&dmnﬂdmxnuﬁmﬁmmhludemmm»humdm alle Jahrtap-
mhhduchhhldmeThpdieMmEsindieTum Dieser Terminus, der
hmcmmwwwmwtmimmm
des Pentateuch, die Moses zugeschricben werden. Im weiteren Sinn beinhaltet er die
mmmwummmmmmnmjﬁdmmsmw

Dimemmi:tnld:mbbhﬂmrTndiﬁmderSch lan Gottes, der gottli-
chen Ursprungs ist und vor aller erschaffen wurde.® Mit ihrer Hilfe hat Gott
mewmuw.umsemmsmwmwmmmm
garantiert den Bestand der Welt.® In der Sinaioffenbarung hat Gott nun diese geschaf-

nlndniswnsduﬂiuddeiﬁnnﬂmquJredmnggefundmhnsichmmrdic
Zukunft eine fortwiihrende Explikation und Auslegung der Tora durch autorisierte

3 Die jiidische Identitit in Israel unterscheidet sich von der in den Vercinigten Staaten. da
. Li i iya, Religion and Politics in Israel, (Univ.Press, Blooming-
t.nn?. 1954..1-14;%&33{;.“ g g
Univ. Press, New Haven), 1990,

4 BR14;284.

5 3 ; {
BRl,l;mmmnmmel,lm:TmAnﬂngﬂMGm...'lm
148t sich die hebr. Priposition wammmmm:-un-wm
wird mit der Tora identifiziert) schuf Gott ._* ¥

6  mabi2
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Toralehrer. Infolgedessen wurde die rabbinische Tradition zum Bestandieil der am
Sinai offenbarten Tora.

Der Offenbarungscharakter der Tora bleibt grundiegend. In il
ie | allerdings durch die Unterscheidung zwischen Vernunft
o o ﬁwmmmm

ihren politischen, ethischen oder erziherischen Wert" sowie dadurch, da8 sie als Pro-
dukt der Geschichte Israels erklirt wurden.’

3. Toragehorsam

Dieses Konstitutivum, die Moses am Sinai offenbarte Tora, machte Israel erst zum
Vﬁmmmmmmwmwuﬂmﬂlﬁhﬁ
miﬂdﬁmuﬁeTm:mﬁﬁmmzmwm
im Geborsam zur Tora seine Antwort gibt. Dic Erfullung der Tora kann kein fuferl
cher Gesetzesrigorismus sein, da Israel nicht nur aufgerufen ist, der Vollen-
horsam dem Gnaden- und Liebeserweis Gottes zu entspr mm sondern an
mmmmdﬁmuﬂmm

Z . bedeutet somit nicht die Wahrung der Welt- und
e e niocs Coviatioet anchr dom etind Sar Welt 11D die Toraii
- . 5 mlﬂ't ur‘phm.m
die Vollendung der Geschichte in der messianischen Zeit zielt, oy
letztlich zur Erlosung Israels und aller anderen Volker. Denn durch seine Berufung zum
Gehorsam erfiillt das Volk Israel paradigmatisch eine universale Aufgabe.

. g

mﬁmldw?mgudnﬁmmdpﬂ_-mmz_n_mu.bdnhm
mﬂmm*memchmmqumem
MMMMMMwMM&&MMmm
mwmwmmmmmmmv 4
ﬁvmmmmmhhmmmm er:

7 o Saadia Gaon, The Book of Beliefs and Opinions, (Hrsg. Samuel Rosenblatt), (Yale
Univ. Press, New Haven), 1 , 137-179. 4 i

B Baruch Spinoza (1632-1677), Moses Mendelssohn (1729-1786), Moritz Lazarus
1903), Hermann Cohen (1842-1918). e

9 Baruch Spinoza (1824-1903), Abraham Geiger (1810-1874), Zionismus.

B ose

11 bShab 88a.
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stdndnis der Tora, das in der Gegenwart verdunkelt ist.!? Und dies wird dadurch
bewidndaﬂderMmiu,wkhnrnichlGoﬂisLundGmu[bmdichﬂm:M
sein werden.

An diesem Grundsatz, da8 die Tora weder gedndert noch aufgehoben werden kann,
hielt die jidische Religionsphilosophie des Mittelalters ebenso fest wie am Offenba-
rungscharakter der Tora. So zihlte Maimonides (1135-1204) ihn z.B. zu den dreizehn
Gmumdhmcemmpmmmmwmmmwu
wurde von diesem Grundsatz abgewichen. Im Zusammenhang mit der Lehre vom kos-
mischen Zyklus verschiedener entwickelte sich die Vorstellung von
der Veriinderbarkeit des Wortlauts und der Bedeutung der Tora in einem jeweils neuen
mmwmmeMMMthﬁedﬁ
Shabbetaj Zbi. Jener Pseudomessias forderte die Aufhebung der (alten) Tora, da durch
diemm’anﬁcheﬂdﬁlhngnﬁ:wﬁmﬁxwhehendiemﬁchﬂphngspeﬁodtm
brochen war. Bis in unsere Tage hilt jedoch das orthodoxe Judentum am Grundsatz der
Unveriinderbarkeit der Tora fest, wihrend das Reformjudentums bereit ist, auf manche
Teile der traditionellen Tora bzw. des traditionellen Toraverstindnisses zu verzichten.
MlerdhnsmehunﬁchindeSAdieSﬁmmjemRabbinemdicmﬁgimJuden
wieder einen Weg zu diesem traditionellen Verstéindnis er6ffnen wollen, indem sie im
Sinne und mit den Methoden der frilheren Gelehrten und Tradenten arbeiten, jedoch
nﬁkeﬁewﬁmhmemmﬁchmumhmﬁmVeMehuangm
ebnen.

4. GeschichtsbewuBtsein

Eng verwurzelt mit Tora und Toragehorsam ist das jidische GeschichtsbewuStsein. Der
Auszug aus Agypten sowie der BundesschluB am Sinai machten Isracl zum Volk Gottes,
das zur Erfiillung des Gotteswillens auserwiihlt und berufen ist. Seine Besonderheit und
Auszeichnung besteht in seiner Bereitschaft, den Gotteswillen gehorsam zu erfiillen. Es
verwirklicht somit beispiclhaft die Gottesherrschaft, und seine Stellung innerhalb der
WeMkaMMMmﬁmmﬁmﬁHﬂumﬂimmmsm
"Erstgeborener” zu sein ist zwar eine Auszeichnung, die allerdings nur auf der Ver-
pﬂi&m;bauhﬁ:mmemmﬂlmerﬂiﬂmDﬁMehlmmmﬂh
der Weltgeschichte in einem ProzeB, der auf die vollkommene, endzeitliche Gottesherr-
MWWMWMﬁmerwmm
Israels Gehorsam. Sein Ungehorsam hingegen verzigert die endzeitliche Gottesherr-
schaft und zieht folglich eine Strafe nach sich.

Diese Interpretation der Geschichte verliert michts von ihrer Giiltigkeit, wenn nicht
jedes Ungliick, das iiber die Juden bis heute gekommen ist, als Strafe fiir Verletzungen

2 mEd8T.
13 5 Isaak Klein, A Guide to Jewish Practice, (Ktav Pub. House, New York) 1979,
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der Toragebote verstanden wird. Denn das Volk Israel ist sich sehr wohl bewut, da8
die Weltviilker es auch aus Bosheit und zu Unrecht verfolgen.

mmﬂWMﬁeumwmwmm
R&Mﬁ:bﬂn&nwnﬂmﬁe?ﬁmh&ﬂsmﬁeﬁ?m
WEM&EMWMmmﬁn
fragwiirdig geworden war.'* Ein anderes Ziel jidischer Geschichte setzte der Zio-
m&ﬂhummommwmnm-
rangigen Sinn. Von ihm aus sollte jedes Handeln bestimmt sein. Eine weitere Ent-
mmmmmzwwmm@wmwm
MENMMMWMMW
und akzentuiert im religids begriindeten ethnohistorischen BewuBtsein des Judentums
den Aspekt der Schi

- Ausfiibrungen iiber den Begriffsinhalt “Jude", der im religidsen Sinne eine
“Volkszugehérigkeir, @ber “schrifiliche Tora® als offenbarter Welt- und Schop-
fungsordnung und zeitgleicher "miindlicher Tora" als immerwihrender Adaptionsproze
hmmmmmmmmvmdﬂ
Welt-und Schopfungsordnung von der Toraerfullung bzw. nationalen Eigenstaatlichkeit
im Rahmen einer Weltfriedensordnung abhiingig macht, diese Bemerkungen haben nun
das Feld abgesteckt, innerhalb dessen nach fundamentalistischen Stromungen innerhalb
des Judentums zu fragen ist.

5, AuBere Einfliisse

meisten Menschen unserer Zeit ist Religion und ihr Wertesystem ein B¢
ma:uhmmmmmdmwﬂdwwn
vorstellung. Dies schliet nicht aus, daB einzelne Werte in vielen Bereichen deckungs-
gleich sind. Bei aller Ubereinstimmung jedoch lebt der moderne Mensch mit der Uber-
zeugung, daB gewisse gesellschafiliche Bereiche eigene Gesetze haben, die sie bestim-
uﬂm&&nenmmmnuﬁl‘mmmm&.k
private Angelegenheit betrachtet werden, iber die man niemandem Rechenschaft
schuldet. Fraglos ist dies die Konsequenz, die sich aus der Ablehnung jedweden Tota-
litdtsanspruchs einer Autoritit ergibt, was fiir die Menschheit segensreich ist, wie die
Geschichte gezeigt hat. Es erschiittert jedoch den Einflu und die Stabilitit menschli-

14 im Reformjudentum entstand eine “prophetische Ethik” als Reaktion auf den christl
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cher Verhaltensweisen sowie Institutionen und Organisationen. Hier sei nur der famili-
dre und religidse Bereich erwiihnt. Kontinuitit und Halt in der Kindheit, der
Ausbildunsphase, dem beruflichen, wirtschaftlichen und politischen Leben bis in Krank-
hdlundTodphmmhmDiemmmhcnd:Oﬁenﬁmnp-decmlmjskci;ﬂr
hﬂm&dmmmvmmﬁsﬂm“ﬁmmcnmﬁﬁeundldmhﬁm
eindringen kdnnen, sondern bereitwillig und kritiklos Aufnahme finden. Die fundamen-
talistischen Ideologien bicten zudem die Moglichkeit, das verlorengegangene Traditi-
onsbewuBtsein mit Rickgriff auf eine Tradition zu erneuern, eine amorphe Masse wie-
wmmmmﬂmmmmmsﬂammemmuum
Zielvorstellung und Zukunfisperspektive zu entwickeln.

Nach diesen kurzen Hinweisen zu duBeren Bedi eines Fundamentalismus soll
zundichst die traditionelle jiidische hinsichtlich fundamentalistischer Ansétze
im Judentum zur Sprache kommen. Ihr zufolge stehen im Mittelpunki cines jidischen
Lebemdieﬁdrﬂ!ﬁch‘und‘mﬁndlkbe‘detnmmfamchunundcrﬁiﬂenﬁL
Die Berufung zum Toragehorsam bedingt diese stindige Beschiftigung mit der Tora, da
sic als Welt- und Schipfungsordnung keine Trennung der Lebensbereiche in einen reli-
gidsen und sikularen zuliBt. Folglich werden aus ihr alle religionsgesetzlichen Bestim-
mungen, d.h. die Verbote und Gebote, abgeleitet, die das Leben des Juden in allen
Bereichen und Einzelheiten zu regeln versuchen. Diese religionsgesetzlichen Bestim-
mungen, die Halachot, wurden und werden von Rabbinen und Gelehrten diskutiert und
fesigesetzt. Wenn diese auch ihre Traditionskette bis auf Moses zuriickfiihren, so bestii-
ugldlﬁmrihrelegmmhmmdhumﬂl.bedwm,odoch nicht, dafl ihre Festset-
zungen dogmatisch-verbindlichen Charakter haben. Denn diese Halachot kinnen zu ein
und demselben Sachverhalt durchaus widerspriichlich sein. Dies vermindert nicht ihre
Bedeutung und ihren Rang, sondern bietet hiufig Anla8 zu erneuten Diskussionen und
Enhchdch:decbeﬁMmcmumm.mcinquppe oder Gemeinde
leiziendlich dbernommen wird, hingt ausschlieBlich vom Grad der Gelehrsamkeit und
ist somit vom Wesen religionsgesetzlicher Entscheidungen her theoretisch unmoglich.
DieMﬁche‘umi"mﬂndliche’deieehﬂkmﬁnuieﬂkhmEdhmmngund
nach traditioneller jiidischer Auffassung das beste Unterpfand und geradezu der Garant
dafir, daB fundamentalistische Ansdize sich im Judentum weder bilden noch durchset-
zen kinnen.

Gestiltzt wird diese Auffassung durch die Tatsache, daB das Judentum keine Instanz
kennt, die berechtigt wire, Glaubensinhalte und daraus abgeleitete Verhaltensweisen
fiir alle Gemeinden und alle Zeiten verbindlich festzusetzen. Zwar wurden unverzicht-
bare Grundlagen des jiidischen Glaubens, die Iqqarim, in Auseinandersetzung mit der
Umwelt und zur Ordnung der eigenen religidsen Vi formuliert, erhielten
aber niemals dogmatischen Charakter. Auch wenn sich ein bestimmter Themenkanon
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in die Neuzeit zundchst auch keine umfassende theoretische Basis fiir fundamentalisti-
sche Tendenzen.

7. Fundamentalistische Strimungen in der Geschichte

WMMMMMNWME
sollen hier kurz zwei Gruppierungen erwihnt werden, die radikal ihren halachischen
‘Weg innerhalb des Judentums gingen:

a) Zum einen sind dies die Bewohner von Qumran.!® Zu ihrer Zeit gab es eine Viel-
Mmmmvmmmmhmmammn
anerkannte nur einen einzigen Weg, ein bestimmtes Gebot zu befolgen, wie aus ih-
rer @iberlieferten Literatur hervorgeht.!” Ihre toragemiBe Lebensfihrung vertraten

terpretation auch auf der Moses am Sinai offenbarten Tora, schriinkten ihre To-
rainterpretation jedoch dahingehend ein, daB sie radikal und rigoros all das fiir
halachisch-verbindlich erklirten, was die Sohne Zaddoks, d.h. die Priesterkaste,
bm:ﬂﬁhdﬂenhpmewﬁeﬁd:mHhmhmmchdnwdmm
Wenn es auch seit altersher divergierende religionsgesetzliche F
stimmungen fiir ein und dieselbe Sache gab, so galt es jedoch als verdienstvoll, s
aus Frommigkeit Einschriinkungen aufzuerlegen oder etwas zu verbieten, was
sich erlaubt war. Die zaddokidische Sicht einerseits und die strenge Selbstl
schriinkung andererseits wurden zu Maximen ihrer ethischen Handlungsweisen. &
bestimmten z.B. die Vorschriften beziiglich des Sabbat in der Tora, daB fiir alle,
auch fiir den Fremden, der in der Gemeinschaft der Juden weilt, in Erinnerung an
das Schopfungswerk Gottes der Sabbat zu halten ist.'® Die Mitglieder der Sekte von
Qummmhadutphuilm&wwnmmﬂemﬂqm
von jeder Beteiligung an der Feier des Sabbats aus. Das Arbeitsverbot galt aller-
dings auch fiir sie, wobei der wesentlich Grund hierfiir in ihrem Bemilhen zu suchen

15 Ejn Uberblick aber die Entwicklung der Iqqarim gibt: Louis Jacobs, Principles of the
Jewish Faith, (Vallentine, London) 1964.
16 5 Phillip Sigal, Das Judentum, (Kohlhammer, Stuttgart) 1986, 70-71.

n Qumran-Literatur s. Johann Maier, Die Texte vom Toten Meer, 2 Bde, (Reinhardt,
Maochony, 1960: mur Qumran Gemeindo & Johann Maier/ Kurt Schubert, Die Qumran-
qu,()keinhudt.uﬁniu)lm.

18 ¢ Ex20,8-11; Dt 5,12-15; Jes 56,3-6.
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ist, die Sabbatruhe nach Moglichkeit umfassend und vollkommen einzuhalten.!®
Dies wird sichtbar in den vielen Regeln, dic den Sabbat betreffen. So wurde z.B.
nicht nur das Verbot, am Sabbat Handelsgiiter zu transportieren?? dahingehend
nmmm@rTmn?onmmemchmememHmsodﬂuﬂ
der StraBe verboten wurde,’ sondern das rabbinische Prinzip, daB zur

cines Menschenlebens die Sabbatgebote auBer Kraft gesetzt werden, aufgehoben.
Da diese Gruppe bemiiht war, sich rituell moglichst rein zu halten, beziehen sich
weitere religionsgesetzliche Verschirfungen auf die Speisegeseize, die rituellen
Reinigungen und die Beziehungen innerhalb der Familie. Hinsichtlich der Ehe wur-
den nicht nur Polygamie und Ehescheidung abgelehnt, sondern es scheint auch, da
nach einer Scheidung, eine erneute Ehe cinzugehen, nicht erlaubt war. 23

b) Neben zahireichen anderen Gruppierungen, die innerhalb des Judentums eine
rad:l.ka.l.e oder besonders akzentuierte Sichtweise religionsgesetzlicher
sowie deren Verbindlichkeit betonten, gibt es nach traditioneller
Sicht zumindest den historisch belegten Fundamentalismus einer Gruppierung, der
zum Bruch und damit aus dem Judentum fiihrte, Es ist die Sekte der Karier, die im
frihen Mittelalter entstand und sich schlieBlich als antirabbinische Bewegung
wegen unterschiedlicher Grundauffassungen vom rabbinischen Judentum trennte.
Zau ihr zihlten unterschiedliche Gruppen, die nicht nur die "miindliche” Tora und
damit die rabbinische Autoritit ablehnten und die Halacha unmittelbar aus der
Tora ableiteten, sondern auch solche, die Ziige messianischer BuBbewegungen
hatten oder Exegeten, die den biblischen Text rational zu erkliren versuchten und
sich dabei des Wortsinns bedienten. Kernpunkt dieser Bewegung war u.a. zugunsten
individueller auf Verstand und Gewissen gegriindeter Entscheidung gegeniiber der
Tora, die traditionellen menschlichen oder institutionellen Autorititen infragezu-
stellen, wenn nicht abzulehnen.?*

8. Fundamentalistische Strimungen in der Neuzeit

Aus dem bisher Gesagten 1aBt sich bereits erkennen, daB es im Judentum nur zwei
Ansétze fiir fundamentalistische Strémungen gibt:

Zum einen sind dies Akzentuierungen und Radikalisierungen im religionsgesetzlichen
Bereich. Unter Ausschépfung der formalen Logik wird auf diesem Gebiet versucht, und

s. Dam X.2;12.

s Jer 17,21-27.

s. Dam X.8-11.

s. Dam X, 16-17.

& Dam V.21 - V6.

B?I%LMWMWMMVMMMWJ

ZERREBES
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dies ist die orthodoxe Position in all ihren Schattierungen, gemiB der "schriftlichen” und
*miindlichen” Tora alle Lebensbereiche zu durchdringen. Dieses Ziel wird erstrebt
durch die stindige Beschéftigung mit der Tora, indem man sie erforscht und lehrt, sowie
durch die Forderung alle religionsgesetzlichen Bestimmungen und aus der Tora
abgeleiteten Auffassungen streng zu befolgen.

Zum anderen ist dies eine spekulative, mystisch-religitse Reflexion iiber bestimmte
"Grundwerte" jiidischer Uberlieferung - z.B. "Land Israel”, Diaspora sowie Messias und
messianische Zeit - die von religidsen und areligbsen Eiferern filr ihre jeweiligen Ziele
in Anspruch genommen und als verbindliche, ideologisierte Wahrheit mit allen Mitteln
durchgesetzt wird.

Diese beiden Grundstrdmungen, die sich bisweilen hart bekdmpfen, durchflieBen das
gesamie Judentum. Sie lassen sich aber dort am besten aufzeigen, wo sie nicht nur auf
das Leben der jeweiligen Gemeinde in einer anders orientierten Umwelt und Kultur
wmﬂamm“mmmmﬁnﬂmn&-
md&mmmmmmmm

8.1. Die Orthodoxie

Die Beziehung zwischen Staat und Religion sollte nach Verhandlungen mit der Ortho-
doxie durch ein Dokument geregelt werden, das David ben Gurion mit anderen zionisti-
schen Fithrern kurz vor Griindung des Staates Israel am 19.6.1947 an die Agudat Israel
gesandt hat. Uspriinglich war die Agudat Israel eine anti- dann nichtzionistische Partei,
in der sich verschiedene orthodoxe Stromungen vereinten. Allen gemeinsam war, daB
ten. Sie hielten sich strikt an die traditionelle Frommigkeit und Lebensweise.

EfnnduanﬁﬂrdiewﬁndmeHﬂmgmaﬂﬂnnﬁmpﬂpmenwmdup&m
domessianischen Strémungen des 16./17. Jhs,2® die sich einer groBen Anhiingerschaf
erfreuten. Es hatte zwar auch schon in friitheren Generationen Messiasse gegeben, doch
ihr Anspruch und ihre Vorschriften waren niemals so allgemein akzeptiert worden. [hre
Lehren und Identifikationen fielen auf fruchtbaren, von den mystischen Strémungen
bereiteten Boden.Z’ Sie erschilitterten das Judentum und fiihrten es in eine tiefe Krise.
Hoben doch die falschen Messiasse eigenmiichtig einen Teil des Religionsgesetzes auf,
kreierten eine neue Halacha und anerkannten folglich nicht die Unverinderlichkeit und

= hierzu Israel Idalovichi, Der jidische Fundamentalismus in Israel, in: Thomas Meyer
ﬂ'ﬁ‘LMhhuﬂu‘uﬂIWﬂ. (Suhrkamp, Frankfurt a.Main) 1989,
101-120.

26 zu den bekanntesten zihlen David Reubeni, der zeitgleich mit Salomo Molcho (ca 1500-
m)mmmmm{lmam}.mmmgemmmm
Sevi, The Mystical Messiah, (Umvﬁm?rmmnn]tm

27 5 Gershom Scholem, Die jadische Mystik in ihren Hauptstromungen, (Rhein-Verlag,
Z;'I:h} 1957, ber den Sabbatianismus und mystische Hiresie, vor allem 5.315-355.
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Ewigkeit der Tora-Schopfungsordnung. Ihrer Lehre entsprechend mubten sowohl di
mmmu&mmwmarmmﬁmmmcmmmﬁ
;utmm?wgﬁenwkmDhFohmm&m&MiMm der Messiasse waren
wwmmmmmmmmmmuxmm
die Bereluf.hflrm Emanzipation und Assimilation sowie Integration in die europii-
schen und islamischen Kulturen, zu allen hiretischen und zur Auflssung tendierenden
Strémungen im Judentum der modernen Zeit ihren Ursprung haben 2

Gegen solche Stromungen sowie besonders gegen deren neuzeitliche Auspriigungen wie
@unmmm&wmﬁ:wﬂiﬁ:mww@mm
Mitteln. Denn hierin sah sie primir einen aktiven Eingriff in den Verlauf der jidischen
Guch.ldle,mc!neqahhchm Messianismus gleichkommt. Aufgrund der geschichili-
m&ﬁmqupdummvmdmmmmmdmmwhum
ndern als bedrohliche Gefihrdung gesehen. Es war daher schon der Ansatz zu
bekimpfen, da es die Aufgabe und das Ziel der wahren Toralehrer ist, das Volk vor
wrn@_mhwmmmcmMcrmimm-

!ndmunmmdumﬂemhmngund\femidigungeinw gesehen
dem{ndeg:ﬂmein?undlmfmﬂhﬂmuundmgehen,md:msichdie?um:hh
mungmmn_hahen.lniﬁdemngwfdichdiﬁon wurden allerdings ein
spitmittelalterliches Weltbild und eine spitmittelalterliche Lebensform gehiltet, das
;ummuliwmﬁm&anhamrdhmmmmmmm und auch die
estselzung i die nach ultra-orthodoxer einen

Die Orthodoxie erreichte nun am Vorabend der Staatsgriindung das bereits erwihnte
Vertragsdokument, das bis zum heutigen Tag als “Status Quo" bekannt ist.> In dieser
qmmm_mmmmndﬂmwm@a}am
eingerichtet, b) die religionsgesetzliche Speisegesetzgebung (Kashrut) in allen staatli-
chen Kiichen befolgt, c) die Ehe- und Scheidungsjurisdiktion ieBli ini
Gerichten vorbehalten und d) das bestehende separate Erziehungswesen der Religiosen
im zukiinftigen Staat anerkannt werden.

28 ﬁmmmmmmumvmm“mmmzm

29 . g
mf[mlurmﬂderﬂ:ﬁudmmmhwvﬁﬂhigm Ideologie s. Charles S. Lieb-
?W?Tm%aw-mmumw?mhuw
eusner (Hrsg. udaism for Example - Studies Toward the Comparison of Religion,
(Chicago Univ. Press, Chicago), 1983, 147-164. T
s. The "Status Quo” Agreement as & Solution to Problems of Religion and State in Israel,
in: Charles S.Licbman/ Eli Don-Yehiva. Relig Politics in lsracl, (ind
Univ.Press, Bloomington), 1984, 31-40. — %
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Nachdem der Staat gegriindet war, suchten Orthodoxe und Religidse zunéchst mittels
des MISRACHP! auf die staatliche Gesetzgebung Einflu8 zu nehmen. Nach seiner
Aufldsung setzten sie ihre politischen Aktivititen iiber die Partei der Nationalreligitsen
(MAFDAL)* fort. Obwoh! sie in die Regierungsarbeit einbezogen wurden, haufig

isen hervorriefen und mit immer groBeren Forderungen aufwartetenm,

rungsarbeit auszuschlieBen und andere Koalitionen einzugehen. Und allein diese Kon-
stellation schriinkte die Realisierung der Forderung der Orthodoxen und Religidsen ein
und fiihrte zu einem tragbaren KompromiB im Rahmen des Status Quo.

Eine besondere Gruppe innerhalb der Orthodoxie griindete sich 1935. Sie lebt vor allem
in Jerusalem, in Meah Shearim und nennt sich "Neturei Qarta®”, d.h. Wichter der Stadt
{Jerusalem). Thr gehdren jene ultra-orthodoxen Juden an, die einer Aufklirung und wis-
senschaftlichen Weltanschauung skeptisch bis ablehnend gegeniiberstehen. Daher tra-
dieren sie als ihr "Fundament” ein spitmittelalterliches Weltbild. In Umkehr und Hin-
wendung zur wahren Schopfungs- und sowie zum traditionellen
i sehen sie die Riickkehr zur Wahrheit. Je eher die Toraordnung vollzo-
gen wird, umso eher naht die Erlésung. Es ist daher folgerichtig, daB Ungliick und
Unbeil das Volk Israel treffen, da es sich von seiner Berufung und Verpflichtung abge-
wendet hat. Nach dieser Weltsicht wird dies nicht zuletzt in unserem Jahrhundert durch
den Holocaust sichtbar, mit dem Gott das eigene Volk fiir sein Abirren von Tora und
Halacha sowie sein Vertrauen auf menschliche Verstandes- und Schaffenskraft, die sich
auch in falschen messianischen Hoffungen konkretisierten, bestraft. Es ist somit konse-
quent, daB modernes Leben, technologische Entwicklungen und vor allem das Verhil
nis zwischen Halacha und modernem Staatsleben von dieser Gruppe skeptisch
ablehnend betrachtet werden. Das Festsetzen religionsgesetzlicher Bestimmungen
das Leben nach der Halacha erscheint diesen Orthodoxen mit einem modernen
mokratischen Staat, seinen Grundlagen und Mechanismen unvereinbar. Dies vora -
gesetzt wird verstiindlich, daB sie im Staat Israel den groBten Feind des jiidischen Vol-
kes sehen. Ist er doch durch menschliche entstanden. Denn nur Gott kommt
es zu, in der messianischen Zeit durch seinen Messias alle in der Diaspora lebenden
Juden im "Land Israel" zu sammeln. Da der gottliche Plan nun miBachtet wurde, indem
Fiihrer des Volkes das fiir die Endzeit VerheiBene eigenmichtig verwirklichen wollten,

31 Diese Partei der zionistischen Orthodoxie wurde 1902 mit einer eigenen Arbeiterbewe-
gegriindet. Sie hatte zum Ziel, das traditionelle Religionsgesetz als Grundlage des
* Staates durchzusetzen. 1955 ist sie in der Nationalreligiosen Partei aufgegan-

gen.
32 Die Partei wurde 1956 deren Ziel ein “jidischer” Staat ist, das durch Anwen-
der tradierten auf die staatliche Gesetzgebung erreicht werden soll. Zur
und i der Partei s. Charles S. Liebman/ Eliezer Don Yehiya, Religion
an Politics in Univ. Press, Bloomington) 1984, 100-118.
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ist der etablierte Staat fiir alle verantwortlich. Konsequenterweise negie-
ren sie nicht die Diaspora. Die Triebfeder fiir ihr eigenes Handeln aber ist die "Liebe
zur Tora", dem einzigen Fundament. Diese Gabe gilt es zu bejahen und zu bewahren.
Im Gehorsam sind die Tora sowie alle relgionsgesetzlichen Bestimmungen in die Tat
umzusetzen. Die Halacha wird auf diese Weise zum alleinigen Fundament des individu-
elien und gesellschaftlichen Lebens. Durch die Krise des (sikularen) Zionismus und der
sozialistischen Ideologien im Staate Israel wurde dem ultra-orthodoxen Fundamenta-
lismus mehr und mehr Raum gegeben, den er in allen staatlichen, gesellschaftlichen und
kulturellen Bereichen auch einzunehmen gewillt ist.

Bei der Verwirklichung ihrer Ziele kam den Orthodoxen und Religidsen der Regie-
rungswechsel im Jahre 1977 zu Hilfe. Menachem Begin vom Likkud-Block™” wurde mit
Hilfe der Nationalreligidsen und der Ultraorthodoxie, der Agudat Israel, Ministerprisi-
dent. Fir die Bildung dieser Koalition und die Unterstiitzung der Regierung forderten
die Religidsen keine Ministerposten. Ihre Forderungen erstreckten sich vielmehr auf
alle Gebiete religidser Gesetzgebung. Sie sahen die Zeit gekommen, endlich den einen-
genden "Status Quo® zu sprengen und ein Maximum an religionsgesetzlichen Bestim-
mungen fiir das individuelle, politische und gesellschaftliche Leben der Einwohner des
Staates gesetzlich verankern zu kdnnen. Solch fundamentalistischer Stromung bereite-
ten aulerdem politische und parlamentarische Entscheidungen den Weg, zB. der
Grundsatzbeschlu8 der Knesset von 1980, staatliches Recht anf jiidische Rechistraditio-
nen zu griinden, sowie die Definition des Staates vom 1.8.1985 als "Staat des jiidischen
Volkes". Diese "Rahmenbedingungen” ermunterten geradezu, nicht nur radikale Forde-
rungen zu stellen, sondern sie auch in die Tat umzusetzen, was viele Regelungen, die
der religise Block mit Gesetzeskraft einfilhren konnte, beweisen. Hier seien einige Bei-
spiele genannt:

a) mmwmuwuumacmmmmm
desweit nur die staatlichen Einrichtungen. Ansonsten gab es groBe regionale Un-
terschiede, die im "Status Quo" geregelt waren. Inzwischen wird die staatliche Re-
gelung immer mehr auf alle Biirger ausgeweitet, was wesentlich in das Privatleben
des cinzelnen eingreift: StraBen, die auBerhalb orthodoxer Viertel liegen, werden
fiir den Autoverkehr gesperrt. Kinos und Theater bleiben ebenso geschlossen wie
das Nationalstadion in Ramat Gan, Die israelische Fluggesellschaft EL AL darf
wihrend des Sabbat weder in Israel landen noch aus Israel fliegen... Neben diesen
cinzelnen gesetzlichen MaBnahmen wurde auch eine generelle Regelung getroffen:
Die Knesset verabschiedete im Mirz 1988 ein Gesetz, das den Kommunen das
Recht einrdumt, in ihrem Bereich Regelungen zur Einhaltung des Sabbat zu treffen,
womit der "Status Quo® quasi aufgehoben und durch eine neue, hirtere Gesetzge-
bung ersetzt werden kann.

3 Hierbei handelt es sich um eine politische i die sich aus der rechisextremen
Cherut-Partei (sie bekimpft die Wirtschaft- itik der Arbeiterpartei
und fordert w.a. das "Land Israel” als Staatsterritorium), den Nationalliberalen sowie ande-
ren Gruppen bildete.
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b) mmmwwmmmmmmm_
nahmen annuliert. Und dies geschah zu einer Zeit, da groBe Bevblkerungskreise
zunehmend verarmten.

¢) Autopsie und Transplantation wurden &uBerst erschwert und nahezu unméglich
gemacht.

d) Archiologische Grabungen diirfen dort nicht mehr durchgefithrt werden, wo Gré-
) ber von Juden vermutet werden. Denn sie werden durch Offnen der Griber ent-
weiht. Daher muBten archologische Grabungen in der Davidstadt (Jerusalem), in
Tiberias und in Clisarea abgebrochen werden.

e) Allen Ladenbesitzern verbietet das "Mazzagesetz™ Nahrungsmittel auszustellen
oder zu verkaufen, die nicht den religionsgesetzlichen Vorschriften fiir die Pes-
sachzeit entsprechen.

f) Ein Gesetz gegen den Verkauf von Schweinefleisch in Israel wurde in erster Le-
sung angenommen.

g) Das "Riickkehr-Gesetz", das jedem Juden aufgrund einer WillensiuBerung nach
Betreten des Staates Israel ermdglicht, israelischer Staatsbiirger zu werden, unter-
liegt nun einer strengen, orthodoxen Kontrolle im Innenministerium. Von dessen
restriktiver Auslegung von "Judesein® sind vor allem Einwanderer aus Athiopien,
RuBland und aus den Reformgemeinden der USA betroffen. Denn das Bekennt:|
"Ich bin Jude” oder "Einer meiner Eltern ist ein Jude" geniigt in dieser jiing
Mmﬂﬂedﬁmhmcimludemmjcdﬂnnnbhinme:
Diasporagemeinde.

Neben den giinstigen polhbdt:u!{mdhﬂomnﬁrddimﬁmqw_auu
Dingen durch die innere Verfassung der orthodoxen Gesellschaft ermdglicht. Sie hat

nehmen, um ihre Auffassungen durchzusetzen. Hierbei bedient sie sich der "Agudat
Israel” und des "Schass". Dieser ist in den achtziger Jahren aus ihr hervorgegangen und
wird vom "Rat der groBen Talmudgelehrten” geleitet. Dem Leitungsgremium gehdren
die Vorsteher von Jeshibot und chassidischen Gemeinden an, wie z.B. R. Elieser
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Menachem Schach®> und der Rabbi von Gur, R. Simcha Bunem Alter3® AuBerdem
zihlen zu der Fihrungsgruppe R. Moses Hager von den Wischnitzer Chassidim und R.
AbnhtmRokud:mdenﬂelwrChlmdLm sowie dic in den Vereinigten Staaten resi-
dicrenden R. Moshe Teitelbaum (Satmar) und R. Menachem Mendel Schoeerson?’,
der Rabbbi von Lubawitsch. Sie alle verfiigen nicht nur iiber cine groSe Zahl von
Anh_inpun, sondern nehmen auch dirckien und entscheidenden Einfluf auf die is-
I'ld.ﬂic PDII’!:I].. wovon u.a. das kilrzliche Scheitern eines Koalitionsversuchs mit der
Arbeiterpartei zeugt 3%

Allen orthodoxen Gruppie_ ist ua. die Grundiiberzeugung gemeinsam, daB der
tlhahr:ml.ucheﬁuuem lis:.dnumﬁbcnrindengiiLEmmbcmnhinge—
gen ist der tvellpomtd:ch ausgerichtete Staat, ein Ziel, zu dessen Verwirklichung
fast jedes Mittel recht ist. Ein wesentlicher Ansatz hierbei ist die stetige Forderung und
Ausweitung des orthodoxen Erziehungswesens. In ihm befinden sich zur Zeit ca 60,000
Jﬂh.l ¢ mdﬂﬁﬂﬁl&myﬁehheau;dashiﬁltgmmd:cijihﬁgenm
mﬁmﬁtwlllmmmuﬁhnnichlnmmSpamwnindcrﬂwﬂkmm

Ein Beispiel mbge die Intensitit und Leidenschaft veranschaulichen, mit der dieses Ziel
olgt wird, und zu dessen Erreichung viele Werte und Normen einer pluralistischen
mwmrmmwmm Am ersten Sabbatabend im

101 _1Hnsheduder1ﬂhibl'SduEmﬂ'der(hmidimmﬁom,wfendcnSitb-
nqlhns:umﬂodenundmwnsich iiber ihn her. Eine zweite Gruppe ficl iiber die
budgnSdhmumufchher.Andemwbndunhmpen,FcnmuundStmﬂc.Ahdie
Mlmduﬂnldmheﬂmmhmschmmmseingehefenwcrdmm
er zwei Wmnvmmmmwdcrmmmw:hlkmpfﬁilﬁe
Knmmhulgﬂﬁstmduﬁl?erfaﬂmfdmalwnumdumhcm&ﬁchlim}h-
Aretz. In ihm wurde Porusch die Aussage zugeschrieben, daB er von einer Rotation

35 sy
Du%ﬁhmkmmﬂdkwluhhhhdmsmlmﬁiﬂﬁ&dﬁ
filhrend bei den litaischen *Mitnagdim®, einer rabbinischen ie 5i ;

- € <ht ey Bewegung, die sich gegen den

Dugl-jihrinR_MterﬁlSohneinudﬂ'Grﬂnd:dﬂ'AsudﬂltndinPolen.

37 o 2
lsﬁummmmﬁuﬁmnhmh:Wﬁ[IMJ 154-

38 Mai/Juni 1990,
39 Die Zahl der Studenten aller israclischer Universitaten ist ungefihr gleich gros.

40 Der Name bezicht sich auf ihre merkwiirdigen Striimpfe, die urspringlich die Kosaken
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innerhalb der orthodoxen Agudat Israel nichts zu befiirchten habe. Denn der Rebbe von
Gora, der gegen Porusch zur Rotation aufgestellt war, sei bereits achtzig Jahre alt. Und
man wisse ja nicht, was in diesem Alter alles passieren knne. In dieser Aussage sahen
die Chassidim eine Schmihung ihres Rabbi. Als sie am Sabbat zomerfiillt in ihrem
Lehrhaus versammelt waren, erwilhnte Rabbi Simcha Bonim Safranowitz, daB im
Vorkriegspolen einmal ein jiidisches Parlamentsmitglied dem Rabbi nicht den nétigen
Respekt gezollt habe. Daraufhin seien dessen treue Anhéinger zu jenem Abgeordneten
gegangen, um in seinem Haus fiir Recht und Ordnung zu sorgen. Sie hétten ihn gehdrig
wm@hﬂhpmmmnﬂmu..ﬂmmwmmm
R.Porusch bestraft.*

mentsarbeit und staatliche Gestaltung EinfluB nehmen, gibt es eine Vielzahl von Verei-
nigungen, die nicht nur diese Arbeit unterstiitzen, sondern ihre Zielsetzung auch mit
anderen Mitteln zu erreichen versuchen. Hierzu zahit u.a. der "Gush Emunim".42

Dieser "Block der Getreuen® wurde 1974 gegriindet und biindelte in seiner Sied-
in den besetzten Gebieten mehrere Anliegen. Zum einen wollte er die
nach dem Jom Kippur Krieg weit verbreitete Depression auffangen und das vor-
herrschende Gefiihl der Niedergeschlagenheit durch NationalbewuBtsein und Stolz
ersetzen. Die Besiedlung der seit 1967 besetzten Gebiete war hierfiir bewuBter und
augenfiilliger Ausdruck. Da ebenfalls der Zionismus in eine Krise geraten war, sollte die
Mittel messianischer Erldsung und religidsen Ausdrucks des Zionismus. Sie sollte
auch gleichzeitig eine Antwort des Pioniergeistes auf den wachsenden Materialist
der israclischen Gesellschaft sein. Zur Durchsetzung der Aktivititen bedienten s
seine Mitglieder eigenwilliger, agressiver Methoden und der Unterstiitzung der Stra .
Dies firbte auf das Verhalten der parlamentarischen Parteien ab. Politik wurde in der
Folgezeit unter dem Einflub auBerparlametarischer Aktivitiiten und Demonstrationen
gemacht. Parlamentarische Unterstiitzung fand der "Gush Emunim" im rechten
Establishment, und hier vor allem in der Cherut-Fraktion.

Mit dem Regierungswechsel im Jahre 1977 unter Menachem Begin durch den Likud
wurde der "Gush Emunim” zur staatlich anerkannten Siedlerbewegung in den besetzten
ebenfalls unter politischem und militirischem Schutz. Als Wechselwirkung ergab sich,
daB die Radikalen des "Gush Emunim” die Annektion der besetzten Gebiete beschleu-
nigt betrieben. Diese beschriinkte sich jedoch nicht nur auf vermehrte Siedlungsgriin-
dungen, sondern richtete sich nun auch in gezielten Aktivititen gegen die Paldstinenser.

41 g Michael Gritz, Staat und Religion - droht dem jidischen Volk die Spaltung? in: Semit
2(1990) 69-71

42 zu Wesen und Bedeutung von Gush Emunim s. David Newman, The of Gush
Emunim, (Croom Helm, London), 1985; Ehud Sprinzak, Gush Emunim: Tip of the
Iceberg, in: Jerusalem Quarterly 21 (1981) 28-47.
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Es entstand ein jidischer Untergrund, der mit Waffengewalt gegen Araber vorzugehen
begann. So wurden Anschlige durchgefiihrt, bei demen Studenten der Universitit
Hebron ums Leben kamen bzw. fiihrende arabische Personlichkeiten verletzt wurden.
Die Sprengung der Omar Moschee und ein Massaker an Araber in offentlichen Ver-
kehrsmitteln waren geplant, was jedoch das Eingreifen des israelischen Militérs verhin-
derte,das alle Beteiligten verhaftete.> Die Aktivititen dieser Sicdlerbewegung lassen
jedoch nicht nach. Sie werden manchmal durch Konzessionen erleichtert, die ihnen von
staatlichen Institutionen eingerdumt wurden. So tragen die Siedler des "Gush Emunim"®
in den besetzten Gebieten zur Selbstverteidigung SchuBwaffen, die jedoch auch in Fal-
len der Selbstjustiz, bei Vergeltungs- und RachemaBnahmen gegen arabische Dérfer
und Fliichtlingslager, aus denen Steine- und Molotowcoktailwerfer stammen, eingesetzt
werden. Sie, sowie weitere extreme Gruppen benutzen jeden sich bietenden AnlaB*,
um von auBen Druck auf die Regierung auszuiiben, in der Frage der besetzien Gebiete
und gegeniiber Forderungen der dort lebenden arabischen Bevilkerung hart zu bleiben
bzw. durchzugreifen. Deshalb organisierte sich der "Gush Emunim* 1985 nach einigen
Krisen erneut, um unter der 1984 etablierten "Regierung der nationalen Einheit” einen
Riickzug aus den besetzten Gebieten zu verhindern. Dies geschieht ua. auch durch
parlamentarische Aktivititen im Rahmen der nationalreligiosen Partei und der Techija
(Auferstehungs-) Fraktion. Jede Regicrungspartei muB auf die ca 120.000 judischen
Siedler, die beute in den besetzten Gebieten leben, Riicksicht nehmen. Sie bilden
gemeinsam mit ihren Familien innerhalb Israels eine starke auBerparlamentarische
Lobby.

8.2. Religibser Messianismus

Neben der Riickbesinnung auf die Halacha und der damit verbundenen Zentrierung
und Riickfiihrung jiidischen Lebens auf das Religionsgesetz als das bestimmende Fun-
dament, gab es durch alle Jahrhunderte eine Stromung der "Zionssehnsucht® oder
sche Orientierung am "Land Israel”, dem "Heiligen Land". Diese Hinwendung zum
"Land der Viter" konkretisierte sich in der Neuzeit sowohl im religiosen als auch im
siikularen Zionismus. Ihre spekulativen Wurzeln reichen jedoch bis in die mittelalterli-
che Kabbala, die auch von Pseudomessiassen zu ihrer Rechtfertigung angefiibrt
wurde.> Das Scheitern der messianischen Bewegungen im 16./17. Jh rief in der Folge-
zeit eine starke Ablehnung aller Versuche hervor, geschichtliche Erscheinungen mes-
sianisch zu deuten und filhrte im Zeitalter der Haskala und Emanzipation zur Aufgabe
der traditionellen messianischen Hoffnung und des Beharrens auf die Riickkehr ins
Land der Viter. Erst mit dem Aufkommen der verschiedenen zionistischen Bewegun-

43 DaB diese radikale Gruppe von ihren Ziclen nicht liBt, beweist die jiingste M
wonach es der israelischen Polzei gelang, ein Waffenlager auszuheben, das zur Vorberei-
tung der Sprengung des Felsendomes dienen sollte, s. ap-Meldung vom 31.8.50.

4“ Beerdigung von Terroropfern etc.

45 5 Johann Maier, Geschichte der jidischen Religion, (de Gruyter, Berlin) 1972, 485-505.
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Tempelbezirk und in der Vereinigung Jerusalems ihren vorliufigen Hohepunkt fand,
wurden als "Anfang der Erldsung”, als "Schritte des Messias™ gedeutet - und dies nicht
nur von jidischer Seite.

Dieser neue religiése Messianismus wurde zu einem Fundament politischen und reli-
gitsen Handelns. Er kniipfte va. an das skizzierte jiidische Geschichtsverstindnis an,
nach dem aktives menschliches Gestalten und Mitwirken die Zeit bis zum Erscheinen
des Messias verkiirzt und sein Kommen beschleunigt. Die Zeitspanne selbst, die
Beginn des messianischen Zeitalters fiihrt, ist ambivalent. Sie ist nach der Uberlieferung
eine Zeit der "Geburtswehen des Messias® und kann als eine leidvolle Zeit entweder im
villigen moralischen Niedergang oder aufgrund aufrichtiger Umkehr in einer morali-
ebenfalls eine Interpretation fiir die jiingste Geschichte. So kénnen die Verfolgungen
und Demiitigungen der Juden in unserem Jahrhundert, der Holocaust und die Kriege,
die Israel seit seinem Bestehen gefiihrt hat sowie der bestehende Unfrieden und das
Leid in diesem Lichte gesehen werden. Fiir das "Land Israel”, die Einwanderung in das
Land und den Aufbau des Landes bedeutet dies, daB diesem Geschehen als mes-
sianischer Erfiillung ein gottlicher Heilsplan zugrundeliegt. Er ist keine Utopie, sondern
ecine reale Zielvorgabe, die es in der emotional-religidsen Bindung zum Land zu ver-
wirklichen gilt. Im "Land Israel" selbst kann dies nur durch die besondere Berufung di
Volkes Israel zum Toragehorsam geschehen. Thr, der Tora, muB in allen Bereichen Ge
tung verschafft werden, damit die messianische Zeit anbricht.

Schon der erste aschkenasische Oberrabiner Palistinas, R. Abraham Isaak Ha-Kohe:
Kuk* betonte in seinen zahlreichen mystisch philosophischen Werken*’ die religiose
Komponente des Zionismus. Hierbei war er sich durchaus bewuBt, daB die Pioniere
selbst ein anderes Verstindnis von ihrer Einwanderung und Aufbauarbeit hatten. Er
deutete die Begeisterung der Pioniere, die zu Beginn des 20. Jhs. bis in die dreiBiger
Jahre zum Aufbau des Landes nach Paldstina kamen, in esoterisch-kabbalistischer
Weise. Dies sah er darin gerechtfertigt, daB nur jene, die mit den kabbalistischen
Geheimnissen vertraut waren, die tiefen Ziele kannten, die die Pioniere mit ihrer
Arbeit verfolgten. Sie haben mit ihren Taten einen Teil der "Teshuba®, der Rilckkehr ins
Land und der Riickkehr zu Gott, zur wahren Wirklichkeit vollbracht.

Diesen Gedanken fiihrte R. Zwi Jehuda ha-Kohen weiter. Er war Sohn des R. Kuk und
geistiger Fihrer des "Gush Emunim". Die sikulare zionistische Bewegung betrachtete er
nur als ein Instrument, durch welches die Geheimnisse Gottes verwirklicht werden sol-

46 1865.1935; zu seiner Haltung s. Charles S. Liebman/ Eliezer Don Yehiya, Religion and
WEMﬂﬂnUﬁMW}.lmﬁﬂ-‘?&

47 1924/25: Orot ha-teshuba (Lichter der Umkehr); 1938: Orot ha-Qodash (Lichter des
Heiligen; 1930: Ariitz Chafitz (Land der Sehnsucht
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len. Somit ist der Zionismus eine Ideologie an der Oberfliche, die von tieferen Krifien
gespeist wird. Ihnen liegt als Z.ml der Wiederaufbau des Konigreiches Gottes im Lande
Israel zugrunde. Der erste Schritt zur Verwirklichung dieses gittlichen Planes ist die
mamda . ins Land. Da Slchﬁpfun_g;-.l\lich- und Offenbarungsordnung gleich sind und
ﬂfmnﬂertmmnn ibereinstimmen, ist die Vernunft das Mittel zur Verwirkli-
ﬁng ghttlichen _Wu!]:ns. Fast zwangsweise ergibt sich aus diesem Ansatz, daB es folg-
Dmngﬁ;gbchn Wille ist, kein Stiick dieses Landes dem "Gotzendienst” anheimzugeben.
dent ligionsgesetz, Ll.nd Israel” und Besiedlung des Landes sind Vermichtnis der
Slmm&e_ i nbarung. Folglich ilt_du “Land Israel” Besitz des jiidischen Volkes, dem es als
lcqlnmﬁn Eilcntﬁme_r_ méglich _is:. Nichtjuden des Landes zu verweisen. Dieses
mw rechtfertigt nicht zuletzt jene Extremisten, die in Jerusalem
hen.m‘ Ziel mﬂtﬁm‘n wollen, die Gotzen aus der Heiligen Stadt zu vertrei-
en. Dieser ersten Stufe der Wiederherstellung der alten staatlichen Tradition soll in
ewmem mw:hcren Stadium der ‘W‘Ied_emufba.u des dritten Tempels folgen. Auf diesem
H:i:?e ! das.::m noch einige Hindernisse zu beseitigen, nicht zuletzt “mit Gottes
! mokratische Staatswesen. Denn am Ende dieser messinanischen Ent-
:::?mg steht wieder die Thmknne. Auf den dann wieder cingefilhrien Tempelkult
::n sich jetzt schon einige wenige Angehdrige der Leviten- bzw. Priesterfamilien
vor. In seiner Betonung der Einheit von "Land Isracl” und "Volk Israel” sowie der
mllsbﬂun_ undmpolimchen _nundH_:nd]ungcndesjﬁduchcholkulkm-
mlﬂtﬂhm_ 1 lnhchlleﬂcndu gottliches Heilsgeschehen miBachter dieser Funda-
mentalismus die Gleichrangigkeit aller Valker und Staaten,

8.3. Nationaler, religidser Chauvinismus

Dieser extreme fundamentalistische Ansatz, der auf religidse Uberliefe

 fi ) rungen zu-
- Mueldedngh!el'nwﬂemandamnﬁmppeubeiﬁcﬁd:mngdﬁﬂlﬁo—
nmtmpm&aummwmm:vﬂﬁmcerhebtkelumhﬂulm
mmm_umu:mwmmmrmcm in sich
Mmmu_mwmwmemmﬁmwnﬂmW-
standenn_ "schriftliche l_lnd'mﬂndhcheTm“.lnihrwﬁ'dIsnela]s'mm'ihlmVD&'

OhnerndemwirddcrbihlheheTmmnﬁmvcmamicnundunmi

heutige Rumi:_ iibertragen. Z.B. wenn Gott laut biblischem Bericht emﬁ:i:
v?rﬂuchthumxmmwsihdiumluwdﬂnhundhg]njmwfﬂr
d:cheugedunlebendchﬁmchmdiemmscthevﬁlkanmg.IhmEntq)mchung
ﬁnqcfdmmbmmmmmmmrnmmmmmuﬁmm
Rellsmﬂsgmms, das als hochster Wert gilt und kompromiBlos zu verwirklichen ist. In
1h.mn_r:rdmmdic Unterscheidung von Juden und Nichtjuden gemacht. Da im Abraham
zugesicherten "Land Israel" aber nur Juden leben und religionsgesetzliche
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Bestimmungen als Landesgesetz gelten sollen, ist dort folglich eine religids oder
ethnisch pluralistische Gesellschaft ausgeschlossen. Daher sind alle Nichtjuden mit allen
Mitteln zur Auswanderung zu “iiberzeugen® oder bei entsprechender finanzieller
Entschiidigung aus dem Land zu weisen. Solch radikalen und kompromiBlosen
Ansichten kommt der islamische Fundamentalismus zu Hilfe. Er frdert und stiirkt sie,
da er diesen Radikalen der beste Beweis dafiir ist, daB man lediglich mit Stirke und
Gewalt "im Namen Gottes" die ideale Losung findet.

Ein Beispiel filr eine jiidische Gruppierung jenes Extremismus ist die "Kach” Bewegung
des R. Meir Kahane, die 1968 in New York als "Jewish Defence League" gegriindet
wurde. 8 Bei ihrer Griindung in den Vereinigten Staaten hatte sie u.a. zum Ziel, jiidi-
sche Wohngebiete vor Antisemitismus und wachsender Kriminalitit zu schiitzen. In
Israel wurde Kahane 1971 aktiv. Seine Aktionen richteten sich zuniichst gegen christli-
che Missionare und Sekten wie die der "schwarzen Hebrier” in Dimona. Sehr bald
erweiterte er jedoch mit seiner Kach-Bewegung seinen Aktionsbereich. Israelische Ara-
ber sowie die Araber in den besetzten Gebieten wurden Ziel und Opfer. Da in dem
angesirebien "Staat des jiidischen Volkes" im "Lande Israel” kein Platz fiir zwei Vilker
sein wiirde, sollte die arabische Bevilkerung zum Verlassen des Landes iiberredet und
fiir den zuriickgelassenen Besitz entschiidigt werden. Eine Alternative konnte es nicht
geben, da Kahane beabsichtigte, sie bei Weigerung auch gegen ihren Willen zu depor-
tieren. 1973 gelang ihm die Wahl in die Knesset. Seinem offiziellen politischen Wirken
wurde jedoch durch den Obersten Gerichtshof Israels 1988 ein Ende gesetzt. Denn die-
ser erklirte seine Fraktion zur “rassistischen Bewegung” und schloB seine Partei von den
allgemeinen Parlamentswahlen aus. Dies hindert jedoch die Anhinger Kahanes nicht
weiterhin auBerparlamentarisch zu agieren und die jiidische wie arabische Bevolkerw
Israels zu provozieren.

Im Umfeld dieser Bewegung greift die Idee vom "Staat Juda® Raum, die dem Kreis u
Kazhane entstammt. Mit Hilfe der Siedler will diese Gruppierung notfalls mit Gewalt i
den besetzten Gebieten die Herrschaft ibernehmen, falls Israel sich fiir einen Riickzug
entscheiden sollte, DaB diese Drohung ernstzunehmen ist, sollte Anfang 1989 in Hebron
durch die Ausrufung des Staates "Juda" bewiesen werden. Nach den Vorstellungen die-
ser kleinen Gruppierung, die jedoch auf Zulauf in Krisenzeiten setzt, soll der zukiinftige
Prisident des Staates "Juda" Meir Kahane sein.

Aus ehemaligen Aktivisten des Kahane-Kreises bestehen die "Sikarikim". Da sie ihr
die Kahane-Partei nicht mehr zu den Knessetwahlen zuzulassen, verloren haben, betiti-
gen sie sich auf ihre Weise und veriiben gegen linke Oppositionelle sowie
jene israelischen Journalisten, die sich fiir Verhandlungen mit der PLO einsetzen.

48, seinen Vorstellungen s. Meir Kahane, Our Challenge - the Chosen Land, (Chilton
Book Company,Radmor, Penns.), 1974.
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8.4. Sékularer Messianismus, Zionismus

Im Gegensatz zu orthodoxen Uberzeugungen, daB die Sammiung der Juden im "Land
M'mhdhvmwwmmderwmdwrﬂemimm
Israel” die messianische Zeit herbeifiihren, Staat und Staatsmacht ihr Anbrechen derzeit
mmﬁnmmmmamﬁmmmmnmm
ﬁ&uhuduhhnuﬁdﬂeh:rmﬂuﬁnmmfdkhdzcitmmbeumm
ist Untitigkeit und Abwarten zumal seit den entsetzlichen NS-Verbrechen keine jodi-
sche Lebensweise. Sie sind vielmehr mit dem Status der Juden und ihrem Leben in der
Diaspora verbunden. Die neue jiidische Lebensweise ist vielmehr Eigeninitiative und
mmammemmmnuv«mmmmmmmmmmm
m:hluhhmduunrdigiﬁua.mﬁﬂmundhﬂmﬂanhidemcmvﬁmgmjwi-
td:uSelhslbewuﬁmimerhﬂunhbemDmusiehabeudurcheigcncAkﬁﬁm
mﬂchndmrhduﬁufbwwkin?ﬂlsﬁmunduillﬂﬂimﬁmtlsmlcimumpim
Ideologie und religidse Sehnsucht zu einer realen Wirklichkeit gemacht. Im Gegensatz
ﬁmmﬂhandtihrVerhduninderDiaspomFawuchdjmrAm:hmmm
von Untétigkeit und Abwarten hinsichtlich des eigenen Schicksals bestimmt, eine Passi-
vitdt, die gelihmt die eigene Vernichtung erlitt. Zionistische Aktivitat sollte dieser nun
ein fiir allemal ein Ende setzen. Die Diaspora und ihre Geschichte wurden primér als

Hinfiilhrung zu diesem SelbstbewuBisein und zur Staatsgriindung gesehen,
die ihrerseits zur Hinwendung zur alten, cigenen Geschichte filhrten und das Interesse
an den Zeiten staatlicher Selbstindigkeit forderten. In jiingster Zeit setzt hier jedoch
eineNaubesinmnicin.die beide, Diaspora und Israel, als legitime Formen jidischen
Lebens akzeptiert.?”

Da ein neuer Anfang gesetzt und mit religidsen Traditionen gebrochen werden sollte,
wurde die hebriische Bibel zum historischen Dokument der eigenen Geschichte. Sie
wurde damit zur Grundlage einer Form von Fundamentalismus, die bewuBt oder un-
bewuBt die neuere jiidische Geschichte beeinfluBte. Die Bibelunterweisung in den
Schulen wurde ihrer Einbettung in traditioneller Exegese und Halacha entkleidet und
konnte infolgedessen Medium sikularer, ideologischer und staatlicher Interessen wer-
den.0 Als historischem Dokument kam der Bibel eine integrierende Kraft zu, die die
Schiller durch Berichte iiber das Land, dic Menschen, die staatlichen und religidsen
Institutionen sowie militdrische Aktionen iiber den unmittelbaren sprachlichen Zugang
an die Geschichte des eigenen Volkes binden sollte. Gefordert und gestiitzt wurde die-
ses Verfahren durch die Archiiologie. Mit ihren Funden, die nicht zuletzt den histori-
schen Charakier der Bibel belegten und die Beziehung zum “Land Israel” intensivierten,
schaffte sie die sichtbare Vcrbindlmgzwische_nd&risruliﬁsdhenﬁﬁdﬁchtc bis zur Zeit
des zweiten Tempels, dem Ende der "Eigenstaatlichkeit”, und dem neuen Staat Israel.

49 s 7u diesem Problemkreis: Johann Maier, Zionismus heute: "Wandlungen im Verhaltnis

zwischen Judentum, Zionismus und Staat Israel”, in: Politische Bildung 21 (1988)1, 19-30.

30 Zur Rolle der Bibel innerhalb der verschiedenen staatl Phasen s. J. Schonefeld, The
Bible in Israeli Education, (Assen, Van Gorcum) 1976.
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Eine herausragende Bedeutung kommt in diesem Zusammenhang Massada zu, wo sich
eine groBe Gruppe von Juden nach der Zerstdrung des Zweiten Tempels titete, um
nicht in rémische Gefangenschaft zu fallen oder versklavt zu werden. Das Trauma der
Judenvernichtung unter den Nationalsozialisten und das heroische historische Vorbild
machten Massada zu einem neuen israclischen Mythos®! und zum Ort des militérischen
Treueschwurs: Massada wird nie wieder fallen. Die unmittelbare Bezichung zum Land
wurde durch den Aufbau des Landes und den Wiederaufbau der alten Stitten zum
neuen nationalen BewuBtsein. An die Stelle der Uberlieferung der Viiter und der jiidi-
von ihr verifiziert wurde.

ders iy :

darin ein und ist zu Kompromissen gegeniiber arabischen Bevdlkerung innerhalb
vom "Land Israel” als territorialen Anspruch des israelische nSuuuvuﬂanden. wissen.
Da dieser Anspruch nach ihrer Auffasung historisch mbmﬂﬁmi{tundmchluufp—
#MMﬂjﬁhWhmlﬂiﬂ.lﬂlﬂﬁ e:lwwdﬂ‘indﬂnm'
seines alten Eigentiimers gelangt, behalten werden. In diesem Punkt trifft dlﬁl
heute pgilltigen Versprechen Gottes an Abraham ableiten. Jedes territoriale
Zugestindnis ist daher ideologisch ausgeschlossen.

Ein Teil dieser Gruppierung ist seit 1967 in der GroB-lsrael Bewegung beheimatet, d
unmittelbar nach dem Sechstagekrieg von nichtreligidsen Aktivisten gegriindet wurc
MWMMMT&#MW“#
rend aus dem Lager der politischen Rechten nur wenige stammen.” Die Anhinger ¢
Wﬂmnﬁmhm“ﬂhmuﬂwmm
mummmwvmmpwvmmm
blieben sie jedoch im gesetzlichen ms&;mmmm_ mhrhllb.
der staatlichen Siedlungspline.> Im Laufe der letzten Jahre sind jedoch viele Mitglie-

51 Austauschbarkeit und Analyse des Massada-Geschehens s. Robert Alter, The
mz:hcmwamn%sg&m&lm;mwmmﬁ“
Massada Myth, in: Judaism 28 (1979), 357-37

52 Neben Isaak Tabenkin, Griinder und fuhrende Personlichkeit der Arbeiter- und Kibbuz-

53 Wihrend der Regierungszeit der Arbeiterpartei hatte Yigal Allon 1918-1980) einen
nach ihm benannten Friedensplan ausgearbeitet. Ein der 1967 bes m
mmm&w% '“du]urdamurichtﬂmdm
Jerusalem sollte als geeinte Stadt unter israeli bleiben.
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“h.ﬂn:r Bewegung in extremistische Parteien der israclischen Rechten dibergewech-

Nicht unerwlhm bleiben soll schlieBlich die Splittergruppe der "Getreuen des Tem-
Eebgrg; % Be;hr handelt es sich um eine traditionelle, nichtreligidsen Gruppe, die die
dutn%g!l;‘ﬁelr‘ Verwaltung desl‘l‘empclherges durch den moslemischen Wagf for-
i iy ist, daB Juden freier Zugang zum Tempelberg gewithrt wird, der ihnen

it nur das qun :ondcr:! vor allem die Errichtung des dritten Tempels nach
wﬂlom;::_:h Vorbild erméglicht. Diese Gruppe ist zwar zahlenmiBig klein,
Emmvm sich aber _lanma.ri Gchl.'rr und durch spektakulire Aktionen Aufmerksamkeit.
- einiger Zeit haben die Getreuen des Tempelberges versucht, den Grundstein

dritten Tempel Salomons zu legen. Da sich dort noch Omar und El-Aksa
Moschee be_ﬁnden. sollten diese beiden Moscheen zundchst abgebaut, nach Mekka
gebracht, wieder aufgebaut und anschlieBend den Moslems wieder zur Verfiigung

xste.ﬂl werden. Die Aussfilhrung dieses Vorhabens wurde von der israelischen Polizei

9. Resiimee

Bei einer kurzen Betrachtung sikularer und religi isti
" gibser Ansitze fundamentalistischer
Strdmungen innerhalb des Judentums 1Bt sich zusammenfassend feststellen:

a) Hl:u Wen;verﬁlj sikularer _Symmc vor allem seit dem zweiten Weltkrieg, das
mivomus_ - t-Trauma, die stindige Bedrohung staatlicher und individueller Existenz
o im I:d::;um. vor allem aber im Staat Isracl zur Hinwendung auf eigenes Tra-

onsgut rsﬂndnjsgefﬁmdjcmmmdjkalcnundkmnpmnﬁﬂlo-
sen Hh.mnd:en Fundamentalismus beeinfluBt zu sikularen und religibsen funda-
mentalistischen Strémungen fiihrte.

b) Tmundﬂdmdiﬂnenmoﬂmdcrbluw' in Israel als Basis
s T h
ligidser und séikularer fundamentalistischer li:ilscullr.ugii::.ais sy “r g

Den religibsen Fundamentalisten dienen Tora
X 1810 i und Halacha als Grundlage
Jjedweder Mn Gemeinde- und Staatsform. Als Antwort auf die Erwihlung zur
Tora verlangen sie unbedingten Gehorsam,

Den sikularen Fundamentalisten dienen Tora und Hal i

1 . acha als Mittel
Durchscmrﬂgmlhrs eigenen Geschichts- und Staatsverstindnisses sowie lh;mcs
gmn Gﬂ?chu ,;u:;‘da Tora und Halacha Dokumente der eigenen ethnischen/religio-

54

2B. in die Techija, Zomet, Moledet, Rafi.
55

DerGrﬁndu-dimuGﬂq:pewGwquSHnmm.
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Ihrem Wesen nach sind Tora und Halacha jedoch von Anfang an Basis fiir einen

Pluralismus. Denn es gibt weder eine Instanz, die ein fiir allemal eine verbindliche

oder “zeitlose” halachische Emtscheidungen festsetzen kdnnte,

Tora und Halacha milssen vielmehr bestindig auf die neue konkrete Situation bezo-
gen, ausgelegt und entschieden werden.

Alle Torainterpretationen und halachische Entscheidungen sind zunéichst unmit-
telbar auf das jiidische Volk und das "Land Israel” gerichtet. Thr Geltungsbereich ist
somit ethnisch/religits bzw. staatlich/regional begrenzt. Mittelbar haben sie jedoch
Auswirkungen auf das Verhiltnis zu allen Gruppen anderer Volker und Religionen,
sei es, daB sie im "Land Israel” leben oder auBerhalb des Landes.

Sie erheben damit keinen universalen fiir alle Vélker verbindlichen Geltungs- und

, der mit missionarischen Mitteln durchzusetzen ist. Der universale
Anspruch der Tora wird nach der Tradition vielmehr erst in der messianischen Zeit
durch den Messias bzw. Gott selbst allen Vilkern sichtbar werden.

Dennoch gibt es immer wieder radikale und fundamentalistische Ansitze, die sich
entweder religids/balachisch oder spekulativ/ethnisch begriinden wollen. Welche
Konsequenzen dies fiir das individuelle und kollektive ethische Verhalten hat, sollte
kurz aufgezeigt werden.

Damit aber kein falsches Bild entsteht ist ein wesentlicher Aspekt nicht auBer acti
zu lassen: Als Beispiel wurden fundamentalistische Stromungen in Israel gewd
Denn gerade dort zeigen sich unter den staatlichen Voraussetzungen und im K
takt mit dem islamischen Fundamentalismus wesentlich klarere und vielfiltip
Aspekie und Konturen als in der Diaspora. Um die "religidsen” Strémungen af
richtig zu gewichten, ist abschlieBend noch ein Blick auf die Statistik unabdingbar.

Von der ersten bis zur zwdlften Knessetwahl, d.h. zwischen 1949 und 1988, hat die
religiose Wiihlerschaft prozentual kaum zugenommen. In absoluten Zahlen jedoch
erscheint ihr Anwachsen beachtlich zu sein. Sie stieg von ca 53.000 im Jahre 1949
aus ca 330.000 im Jahre 1988. Dies bedeutet aber nur ein prozentuales Wachstum
von 12,199 im Jahre 1949 auf 15,34% im Jahre 1988. Die Zahl der Mandate wuchs
von 16 auf 18 der insgesamt 120 Knessetsitze. ¢

Jedoch trotz dieser Minderheitsstellung hat diese Stromung im letzten Jahrzehnt
in Israel micht zuletzt aufgrund des politischen Kriifteverhiltnisses an Boden gewon-
nen und ihre dadurch gezeigt, da sowohl auf dem Gebiet der

als auch im sozialen Verhalten nach innen und nach auen ihre zum
Teil rigorosen Auffassungen zum Tragen kommen. Diese sowie alle
fundamentalistischen Ansitze bergen in all ihren Formen und Abstufungen die

zu den Zahlen s. Michael Gritz, Staat und Religion - droht dem jidischen Volk eine
Spaltung? in: Semit 2 (1990) 69-71.
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Eefnhr in sich, daB sie il Geggnr.endcnz zu den Zumutungen des Denkens, der
mm::; der Unsicherheit und Offenheit aller Geltungsanspriiche, Herr-
mmwf timationen, l&hen:fom_un und Gemeinwesen cine absolute GewiBheit
esten Halt geben wollen, indem sie alle Alternativen verdammen und auf

= : . .
Mbslbefu::un Fundamenten eine verlaBliche Geborgenheit und Lebensperspek-

Seite 66

Societas Ethica

FUNDAMENTALISMUS UND ETHIK IM ISLAM
Von Heinz Klautke

Gleich zu Anfang mdchte ich nicht gern auf den Golfkonflikt zu sprechen kommen,
zum Einstieg wihlen:

In einer tiirkischen Jugend-Zeitschrift ist neulich ein Aufsatz-Wettbewerb

ben worden zum Thema Laizismus/Sikularismus. Die 13jihrige Ozge Ozkan aus
Ankara schrieb da: "Ich habe Angst. Wenn ich auf der StraBe einen merkwiirdig geklei-
deten Mann mit Vollbart sehe, hinter dem eine Frau im schwarzen Umhang geht, wobei
nur ihre Augen zu sehen sind, dann fiirchte ich mich. Ich kann nicht billigen, dafl Frauen
Gefangene in der Welt ihres eigenen Hauses sind.” !

Das ist ein Beleg zum Thema Erscheinungsformen der Reislamisierung. Was hat das
mit Fundamentalismus zu tun? Aus der Religionsvergessenheit aufzuwachen, sich seiner
Religion wieder bewuBt zu werden, kann doch nicht schon an sich Fundamentalismus
sein. Aber es ist eben so: erst seit - verstirkt in den 70er Jahren - von Rei isi

von Islamic Revival, die Rede ist, spricht man in der neueren Zeit auch von der Gefahr
des Islam, von gefdhrlichen Tendenzen und Strémungen, ja von Fundamentalismus in
mﬂmhmmwumhmwﬁwm&d
grundséitzlich Fundamentalismus im Islam gibt, ob fundamentalistische Strimun;
etwa erst wahrgenommen werden, wenn sie mit gewissen GriBenordnungen
Machtpotential darstellen.

Mohammed Arkoun, algerischer Professor an der Sorbonne, Vertreter des liberalen
Islam, hat jingst den Verdacht geduBlert, daB gar kein Interesse daran besteht, neben
fundamentalistischen Strémungen auch liberale Tendenzen im Islam wahrzunehmen.
Das europdische Christentum habe mittlerweile im Trend des Fortschritts und der
Wissenschaftlichkeit die Einschiitzung akzeptiert, daB es selbst als Minderheit in einer
siikularisierten Gesellschaft lebe, und scheue sich auch nicht, sich mit Sékularismus und
Modernismus als Konkurrenten auseinanderzusetzen, schlieBe aus dieser Diskussion
aber die andere bedeutende Religion in Europa, den Islam, aus. Daraus zieht Arkoun
den SchiuB: "Das zeigt, wie Gesellschaften, die sich intensiv mit Wissenschaft und
Technologie beschaftigen, verschlossen bleiben, ja feindselig gegeniiber "Werten" und
“Kulturen", die als fremd, stérend, primitiv oder unzivilisiert angesehen werden. Es ist
erstaunlich, wie diese "modernen”, "freien”, "egalitiren” Gesellschaften abgeneigt sind,
ihre Vorurteile, ihren intellektuellen Konservativismus, ihre Xenophobie, ihre kulturelle

1" Nach einer Glosse in der tirkischen Tageszeitung Cumhuriyet vom 9.8.90
2 S&W-mmmmzwmmmmmmhm
2
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Enpmbﬁenlm-mhmﬂmmﬁdcmmnpﬂcn%pmchderﬂbmwm
WnWMﬂ.dﬂFﬂMﬁﬁ:{mﬁcﬁﬂmﬂiﬁmMgMu&ﬁcﬂcm
die aber nicht notwendigerweise gestiitzt ist durch eine gemeinsame intellektuelle
Modernitit).”

(In Paranthese nur mdchte ich hier einfiigen, daB man diesem Vorwurf sicher nicht mit
mmmmmmmmmemmmmmﬁu
in Buropa schon gibt. Als gegenstandslos kinnte man diesen Anwurf nur bezeichnen,
wenn die christlichen Kirchen in Europa das Vorhandensein des Islam in all ihren
B&d&'mmdinnuuin:nﬂaﬁgenmhnnmisnlhmenundsichdarwfdmeuun.
thmmmmmqmwlmﬁmqmwmempmmm-
chen getragen, einen AusschuB “Islam in Europa”, der sich die Frage des Islam in der
Ausbildung des theologischen Nachwuchses als dringlichste Aufgabe vorgenommen hat.
leeihmunidnumcﬁcVﬁpﬂidmmgmeierodmmg'Einmhnmgindmﬂm'
m&mmmwﬂ:dediemmﬁmdiemmﬁku]mﬂmoﬁuwmb
tireligidsen Verhiltnissen tendiert, nur wirklich, wenn in allen Disziplinen die Anfragen
des Islam aufgenommen wiirden oder die Probleme, die sich aus dem Zusammenleben
von Christen und Muslimen ergeben.)

gung mit diesem Thema ist zu hinterfragen, ob damit etwa ein Alibi dafiir konstruiert
wird, sich nicht intensiv mit dem Islam beschiftigen zu miissen.

mcwmmmhumwmﬂmmnﬁwumummemmdk
negative Verwendung des Begriffs Fundamentalismus. Sie empfinden die Riickbesin-
nung auf den Ursprung, auf die Fundamente als einen Akt der Reinigung von allen
mdglichen Fremd-Einfliissen und Einwi was man doch positiv wiirdigen milsse.
ﬁgwmmrmmhmnumnmmasmmmﬁcvm
mmvm&wﬂﬁnnmmmmmgudstenmmm
Imegnisien. vom Radical Islam oder vom militanten oder politischen Islam. Im Tirki-
schen wird fir Fundamentalismus der Begriff irtica verwendet, das heiBt wortlich: Riick-
schritt, Fortschrittsfeindlichkeit, reaktiondres Verhalten. Im arabischen Wortumfeld
Endﬂmdm'%id:rﬂd-wlmwuﬂen.mchdemhlun\eﬂmgcn.(mf&ﬂhenmr-
legungen) zuriickgreifen, gegen das Moderne gerichtet sein”. So stellt sich denn heraus,
daB es bei der Kritik nicht um die Riickbesinnung @iberhaupt gehen kann, die dem Fun-
mmanmmmmmmemm;ﬁ:mmmdh
man jeweils als normativ, als das Fundament ansieht: Ist es die Summe der Lehre, wie

3 Mohammed Arkoun, New Pespectives for a Jewish-Christian-Muslim Dialogue, in:
WRCP-Informationen Nr.26, Juli 1990

m&!ﬁh:ﬂmmvmmmm&
Religions, in: Islam and Christian-Muslim Relations, June 1990, pa: 'lronnllytnaﬁlwe
are often more allergic to the differences which characterize the sister traditions to
completely non-religious and anti-religious perceptions.”
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sie im Koran als der Offenbarungsurkunde enthalten ist? Gehdrt zu den Fundamenten
die Hadith-Tradition der Sunna dazu, das beispielhafte l.nben.\'ﬂhnhumqri&n-
scheiden Mohammeds, auch was er geduldet und nicht beanstandet hat? Wird die fun-
damentale Norm des Islam durch das corpus des islamischen Rechts, die Scharia, darge-
stellt? Inwieweit haben Lehrentscheidungen anerkannter islamischer Gelehrter und
Instanzen abschlieBenden Charakier, so daB der Riickbezug darauf den Fundamenten
gleichgesetzt werden kann? Welche Bedeutung haben die verschiedenen Bliitezeiten
des Islam fiir die Beschreibung der Grundlagen des Islam?

h]quhhmmﬁuVMdume
gesprochen.” Bei ihm gehort die politische Verwendung von Dogmen in der Islamismus-
mmm&umunm.'&_mmwmm
mmwmmmmnmmmw
mh&ﬁmmmmwm&(m—
ﬂmmummwmmmw
mmmmmﬂmﬂmmﬂrﬁeﬁmﬁmn;m
MWMMMMMWWWMM
was fundamental islamisch ist, unterscheiden. Mit andern Worten, sic miissen eite:
aufgeklirten Konservativismus entwickeln.”

Daraus zumindest, daB nicht der Islam im Ganzen als fundamentalistisch im |
wmmmmmmmﬂmmw.
man die innerislamische Diskussion einbezieht, wird man sagen kénnen, daB zumind::
der Lehrbestand der Offenbarungsurkunde Koran, vielleicht auch noch die Propheten-
tradition der Sunna als Fundament im positiven Sinn zu gelten hat. Wer sonstige Ent-
wicklungen des Islam einer historisch-kritischen Bearbeitung entziehen will, gehort im

phetentradition, erst recht die Unterscheidung beim Koran, "was historisch bedingt und
was fundamental islamisch ist’, Emprung hervorrufen kann dariiber, daB sich der
menschliche Geist {iber Gottes Offenbarung zu urteilen anschickt. Es ist dann zu unter-

4 i in: Fundamentalismus in der modernen Welt,
Thomas Meyer, =

edition suhrkamp NF 526, S.13ff.

5 ThMeyer,22.0,5.14

5.181

7 nach B.Tibi, 2.0.0., 5.180
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suchen, welche Strémungen bei dieser unscharfen und relativen Definition als
fundamentalistisch bezeichnet werden kénnen und wie ihre Stellung im Gesamtislam ist.

Wenn ich recht sehe, sind die fundamentalistischen Strémungen im Islam als Reaktion
nicht nur auf ein Zerbrechen islamischer Staatsgebilde wie etwa des Osmanischen Rei-
ches enistanden, sondern auch als Gegenbewegung gegen die Lehren von sogenannten
Modemisten, die etwas frilher durch die Aufldsung von islamischen Ordnungen zu
neuen Konzeptionen angeregt wurden. Man braucht nur die Lebensdaten der entschei-
denden Denker einander gegeniiberzustellen, um das deutlich vor Augen gefithrt zu
bekommen. Die groBen Reformer sind alle im vorigen Jahrhundert geboren. Dazu ge-
héren Dschemaleddin al-Afghani (1838 - 1897) urspriinglich wohl aus dem Iran, aber
Sunnit, Muhammad Abduh (1849 - 1905) aus Agypten und Raschid Rida (1865 - 1935)
auch seit 1897 in Agypten, schon fast die Grenze {iberschreitend Muhammad Igbal
(1m-1m;&wqummrmmmmmmmmm
Hassan al-Banna (1906 - 1949) in Agypten, Sayyid Qutb (1906 - 1966) ebenfalls in Agyp-
ten und Abu-I-A’la Maudoodi (1903 - 1979) in Pakistan, eigentlich wire hier dann auch
Khomeini (1900 - 1989) zu nennen. DaB die Entwicklung auch regional unterschiedlich
verlief, wird etwa daran sichtbar, daB die groBe Atatiirksche Reform in der Tiirkei zum
Laizismus hin in den Jahren 1923 bis 1938 vor sich ging und erst in den 50er Jahren eine
Gegenbewegung der Reislamisierung einsetzte, wiihrend andererseits schon 1928 in
Agypten die Muslim-Briider entstanden.

An cinem Glaubensbekenntnis der Muslim-Briider 148t sich nun auch die Gedanken-
welt der fundamentalistischen Tendenzen studieren. Ein erster Artikel bezieht sich auf
das Fundament des Ei auf Muhammed als Propheten sowie auf den
[mmunddie&nmmmbﬁtdmlm‘ﬁknlagchlﬁmmmm
Bereich iber, so daB ich von hier ab vollstindig zitiere:

"2 Ich glaube, daB die Tugend, die Aufrichtigkeit und das Wissen zu den Grundlagen
des Islam gehoren. Ich verpflichte mich, aufrichtig zu sein, die Ritualvorschriften zu
erfiillen, mich von den verbotenen fernzuhalten, tugendhaft, wohlgesittet
zu sein, schlechte Gebriuche aufzugeben, den Glaubensriten des Islam so genau wie
méglich zu folgen, Liebe und Zuneigung dem Streit und den Prozessen vorzuziehen, auf
die Gebriiuche und die Sprache des Islam stolz zu sein, das Wissen und die niitzlichen
Kenntnisse unter dem Volk zu verbreiten.”

Damit sind keine extremen Aussagen gemacht, weil auch nicht deutlich wird, was sich
hinter den Ritualvorschriften und Verboten verbirgt, vielmehr werden ganz allgemeine
Bedingungen eines islamischen Lebens aufgefiihrt. Es fillt allerdings auf, da8 der Stolz
auf die eigene Religion ausdrilcklich erwiihnt wird: als Reaktion auf den gesellschaftli-
chen und politischen Niedergang des Islam ist das wohl verstiindlich.

8 zitiert nach: Arnold Hottinger, Allah heute, S. 106,
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*3, Ich glaube, daB ein Muslim arbeiten und Geld verdienen soll, daB jeder Bedirftige
mmmmuuwmuwmuw_mm
mum&m:»mmmnmmm@m
mmmwwmwﬁmmwm
ermutigen, den Erzeugnissen meines Landes meiner Religionsgenossen 1
zu geben, keinen Wucher zu treiben, in welchem Geschift es immer sei, mich nicht Din-
gen hinzugeben, die meine Fihigkeiten iibersteigen.”

Wieder sind die geschichtlichen Bedingungen (Weltwirtschaftskrise!) herauszuhéren,
wieder sind fiir jeden Muslim geltende Vorschriften aufgenommen, wieder ist die Son-
derrolle des Islam anvisiert.

"4, Ich glaube, daB der Muslim fiir seine Familie verantwortlich ist, daB es zu seinen
mmmewuawﬂmmemmmmmm'm
Wmmwmhmmmmmmwmm
Familie die islamische Lehre einzupflanzen, meine Kinder nicht in eine

Schule zu senden, die sie nicht die Sitten und den Glauben der Muslime lebrt, alle
Zeitungen, Verdffentlichungen, Biicher, Organisationen, Gruppen und Clubs zu
meiden, die sich den Lehren des Islam widersetzen.”

*5. Ich glaube, daB ein Muslim die Pflicht hat, den Ruhm des Islam neu zu belebe?
indem er die Renaissance der Volker fordert und die islamische Gesetzgebung wies
herstellt. Ich glaube, daB die Fahne des Islam die Menschheit beherrschen sollte
dﬂummmmn&wmmmwm_mhammm“
ten. Ich gelobe, mein Leben lang zu kiimpfen, um diese Mission zu erfiillen, und
alles, was ich besitze, aufzuopfern.”

in der Erwartung der islamischen Weltherrschaft.

“6. Ich glaube, daB alle Muslime eine einzige und vereinte groBe Nation bilden, die
durch den Islam geeint ist, und daB der Islam seinen Sahm‘gebiew' i, allen Wohltaten
Zu erweisen. Hmﬂhmﬂmmmmmw* a.l.l.e:rMus-
lime zu stirken und ihre Gleichgiltigkeit zu iiberwinden sowie die Unterschiede aus-
wmmmcnmmmmmmm'

Noch deutlicher wird hier die eine groBe Einheit von Religion und Staat, das Konzept
von din ve davla.
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“7. Ich glaube, daB das Geheimnis der Riickstindigkeit der Muslime mit ihrer Entfer-
nung von ihrer Religion erklirt werden muB, da8 die Grundlage einer Reform daraus
bmehgﬂmmdenuhrmundUmﬂendcsIﬂamnmﬁckkchnDhsktmﬁgﬁch.
wmdieMmlhuindimmSimﬁrtcn.unddiclchudchusﬂmBrﬁd&ﬁ:hdumf
hin. Ich gelobe, an diesen i n festzubalten, loyal zu bleiben gegeniiber
jodem.duﬂrﬁewirh,dnﬁeldmhib:emmnswmscinundnﬂﬁgmﬁﬂsmrﬁem
sterben.”

Da ist es: Riickkehr, Riickkehr zu den Lehren und Urteilen. Nur: was genau ist damit
gemeinﬂDiehﬁHumcﬁuerUmemhmmgistmmhdeuSoldamn—Beyiﬂ‘mddie
Mirtyrerbereitschaft nur angedeutet.

An der Gedankenentwicklung dieses Glaubensbekenntnisses kann man verfolgen, wie
dieﬁnhehmlzhmundhﬁgiunhnhhmmvem:hcninund“ﬁ:diew
Etmk:ﬂenuuichenmldtﬂeﬁgmdenpemnﬂcnﬂuﬁgenbismsuﬂlm&&hm
nnduﬁm:hn,jlimemﬁomhnﬂeﬁehungm

Umnmﬁmwickhmgenbwneﬂznmkdmmuﬂnmﬂchﬂmﬂmdderiﬂmiﬂm
Lehre versucht werden, Anhaltspunkte oder gar Kriterien fiir fundamentalistische Aus-
hmwnmemwi&:lmhhﬁmdlmnuusnnu-mﬁjﬁgﬁrdnﬂschmduTm-
lititsanspruch” des Islam bezeichnet, da solche "allesumfassende Lebensform® in
Abhhgishﬁtmeinu*sﬂﬂichenﬁdmmx’teineTmnmm;indiﬁdutﬂuunﬂmﬂ-
sdnﬂ]i&erhbembcrdchemhﬁemddamiluﬁcmenhhmjsdwnSmIﬁmﬂmﬁ.
Diemmplher.dlﬂdiﬁul&ddmeinmﬂdgwiﬂknmmngcheiﬂmmkhnﬂ-
mmmmmummmmmmmcbenw.

ist zumindest auf den ersten Blick kein Ansatz fiir einen Fundamentalismus zu ent-
de&eu,wmdaimainuhtnderﬁlmbemdenﬁnmﬂoﬂ.m&imﬁqﬁ:ﬁm,&n
die Engel, an die heiligen Biicher, an das Jingste Gericht und an die Vorherbestim-
mung zugrunde gelegt wird. Anders sieht es dann vielleicht schon bei den fiinf Anforde-
nm;:nlndi:ﬁﬁmmigkchspmﬁslus.dmmgmmmu “fiinf Sdulen”, insofern es sich
da um die konkrete Ausgestaltung dieser nun auch teilweise ethischen
hmdﬂ!LBeidcn'fﬂnISlulen';:hlesumdm&ndereimncMheidichmeinde
(umma) auf dem Fundament des Glaubens an den Einen Gott (tavhid). Dem dienen
das Bekenntnis, das fiinfmalige tagliche Ritualgebet, die Armen-Pilichtabgabe, das
jﬁhrﬁcheFmﬁnMouuRmﬁmunddicPﬂgerfnhrtnad;Mckkm

Beiaﬂ&iuenFMgtniuﬂhmpnhmm&agen,ﬁ:wilsieMi:nunﬂ
Liturgie sind und wie weit sie zum Bereich Ethik gehoren. Bei der Bekenntnisformel
scheint noch die Glaubenslehre im Vordergrund zu stehen "Ich glaube, daB es auBer
GmkeingﬂnﬁdemgibtunddnﬂMohmmdseinGmndwrisﬂAhermhon
bei dem fiinfmaligen tiglichen Ritualgebet geht es neben der Hinwendung zu Gott auch
um das rituelle Einiiben der Einheit, der Einen Gemeinde in der Einen Ausrichtung
nach Mekka in der einheitlichen Form der Kérperbewegungen in der Einen arabischen
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Sprache - ﬁu&uﬂnﬁﬂiﬂﬁmwmm&w&
mﬁw Nicht fir sich genommen, aber in entsprechende
Gedankengebéude eingeordnet konnen sich daran durchaus fundamentalis m"’ﬂ"ﬂm’rﬂ'
denzen zeigen, besonders wenn freitags eine entsprechende Predigt von
ungefihr sind Beobachtungen in der laizistischen Tiirkei, gar in Istanbul, da8 im
Gebetszeiten von bestimmten Moscheen ausgehend Demonstrationen, teils gewalttitige
Demonstrationen zugunsten der Verschleierung von Frauen durchgefihrt werden. (Ich
konnte mir auch denken, daB die Ausschreitungen im Zusammenhang mit der Rushdie-
Affire im Anschlu an Gebete stattgefunden haben.) - Das jéhrliche Fasten und die
Armenabgabe gehoren zu den Solidarititsbezeugungen der islamischen Gemeinschaft.
Das ist zunéichst cine unverfiingliche ethische Angelegenheit. Das Fasten soll solidarisch
iiber nichtfastenden Muslimen berichtet wird, hat sich der Fundamentalismus auch sol-
gabe EinfluB nehmen, um sie zur Finanzierung eigener Aktivititen zu kanalisieren. -
SchlieBlich ist die Pilgerfahrt nach Mekka zwar, schon durch das gleiche Pilgergewand,
eine massenhafte Dokumentation und auch Demonstration der Einheit des Weltislam,
bei der mach dem Gebot des Koran jeglicher Streit ruben soll, aber mehrmals ist es in
den letzten Jahren schon zu Demonstrationen, Ausschreitungen und Besetzungen durch
fundamentalistische Gruppen gekommen.

es auf die ion und Anwendung der Frommig-
Di.eurﬂbub&kﬁn.ahﬂm m:;m obaiein':ﬁn i
schen Bereich abgleiten. Die Strukturen an sich sind noch nicht als fundamentalistisch
zu beurteilen. Obwohl das Bild von den “fiinf Séulen” cin eingefiihrter und allgemeir
MTopuhhmemduﬁmmﬁwmmvﬁwdﬂ.h
Erweiterungen einzufiigen und die Verteidigung des Islam in den gleichen Rang
erheben. So schreibt etwa der schon erwiihnte Maudoodi: "Obwohl die Verteidigung
Islam nicht ein fundamentaler Grundsatz ist, ist ihre Notwendigkeit und Wichtigk:
doch wiederholt in Qur'an und Hadith betont worden. In ihrem Kernpunkt stellt sie eine:
Priifung unserer Aufrichtigkeit und Zuverldssigkeit als Anhinger des Islams dar. ... Der
Dschihad ist ein Teil der .. Verteidigung duduhhﬂ.md_ bm?ﬂw‘:.lﬁn
Bemilhung, Anstrengung bis zum &uBersten eigenen Leistungstahigkei
Mhﬂhﬁpﬂhﬂmmwwnﬂumeﬂrmm
mmmwmwwmp@w@w.
wird dieses Wort vornchmlich fiir den Krieg benutzt, der einzig und allein im Namen
mmmmmmﬁawmmumm
_-m{ainmﬁmhﬁumm)mmdnmuﬁmmmﬂmmlmmyﬂmp
Dschihad bereit sein. Wenn das angegriffene Land nicht stark genug ist, um sich allein
zu verteidigen, dann ist es die religidse Pflicht der benachbarten Muslim-Lander, ihm zu
hg&n;dudlwmmchﬁemm&d.dmmdw!dmﬂmmdermn
Welt den gemeinsamen Feind bekéimpfen. In all diesen Fillen ist der Dschibad eine
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Wuhhhermﬂmhmﬁﬂmmi;hh:prmbuchﬁehen ist, bewegt si

worden ist, sich noch
ﬁmmmmmemmﬂmchtmeMEmm
mmmmmwmmnmemnmmwmm

mmwmmvmmmwmmmﬂmwt

ﬁnhmﬁmmﬁuuﬂrh‘ﬁc&mﬁpﬂ‘ ' Davon ausgehend
; s in konzentrischen Kreisen als das Verhalten 1) zur
mmz)mhn_nnunndv«wmdmsjmﬁmwmuw

ﬂmmmmmmm%nmmvﬂmwm
nur erse gewidmet. Unter ihnen beziehen sich 70 Verse
Recht, 13 Verse betreffen die Gerichts-

10 . .
" mnqmammmmmmzw
P.Antes, 320, 5.34

12 :
Roger Garaudy, Die Menschenrechte im Islam, in: Concilium, April 1990, 5.119ff.
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islamischen Gesellschaft fordern.

An diesem Beispiel ist zu sehen, daB die Rechtsvorschriften eigentlich an idealen Ver-
hiltnissen orientiert sind, die in der Wirklichkeit nicht anzutreffen sind. So kommt die
Kritik an der fundamentalistischen Anwendung der Scharia an den Punkten zum Aus-
Bedingtheit dieser Rechtsentwicklung nicht mehr zur Kenntnis genommen wird. Auffil-
lig ist das im Familienbereich bei der Stellung der Fram (Gleichberechtigung,
Verschleierung, Erbrecht), im Bereich der gesellschaftlichen Beziehungen bei der Stel-
lung der nichtmuslimischen Minderheiten (Toleranz, Unterordnung), sofern es sich um
den Menschenrechten.

In diesem Zusammenhang hat Garaudy von drei Entartungen gesprochen,!> die den
Korans, die Ubersteigerung der Propheten-Tradition und die Vergdtzung der Tradition.
Das belasse es nicht bei den urspriinglichen Rechtsprinzipien, bei denen Gott als allei-
niger Eigentiimer, Gott als allein Wissender, Gott als alleiniger Befehlshaber gilt. Gott
als alleiniger Eigentiimer begriinde ein Wirtschaftsrecht, das mit der Armenabgabe den
sozialen Transfer des Reichtums zur religiésen Forderung erhebe, noch gestiitzt durch
das (Wucher-)Zinsverbot. Wo das Zinsverbot als Markenzeichen eines islamischen
Wirtschaftssystems herausdestilliert wird und das iibrige soziale System in alten Herr-
schaftsstrukturen erhalten bleibt, kann man nicht eigentlich von islamischen Verhilt-
nissen sprechen. - Gott ist der allein Wissende - das schlieBt fiir ein Gesellschaftssystem
die Beurteilung des Glaubens durch Menschen aus. Wo wie in fundamentalistische:
Stromungen auf Grund des Glaubens unterschiedliche Rechte zuerkanmt werde
Glaubensfreiheit durch Inquisition eingeschriinkt wird, wird die eigene Erkennt:

ise {iberhdht. - "Gott allein befiehlt” ist die Grundlage fiir das poli
sche Recht. Das ist eine Theokratie, die die Macht nicht auf eine Herrscherschicht iibx
triigt. Nach dem Koran darf keine Macht ohne "gegenseitiges Einverstiindnis® (schura
ausgeiibt werden. Diese "Theokratie” ist also durchaus eine "Demokratie”, in der Gott
durch jedes Mitglied der Gemeinschaft spricht. Aber das ist die Idealvorstellung. Das
geht schon daraus hervor, daB es eigentlich nicht mehrere islamische Nationen, sondern
nur den einen islamischen Staat geben kann, die umma. Das Medina zur Zeit des Pro-
pheten ist dafiir das Urbild.

Wie nun die fundamentalistische Staatsidee aussieht, kann man an einem Zitat von
“Kénigreich Gottes’, was man als "Theokratie” zu bezeichnen pflegt. Aber die islamische
Theokratie ist etwas ganz anderes als jene Theokratie, mit der Europa bittere Erfah-

3 RGaraudy, 2.0, 5.12
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rmpnpmﬂlhﬂundmﬁndm?ﬁ:stﬂﬂm.dieﬂchmﬂvamﬂmdﬂﬂwﬂ
hﬂ'u.ngunmschudm,ummmrinhc Herrschaft ausiibt und im Namen Gottes

tzen Geltung verschafft, die sic selbst gemacht hat. Sie auferlegt so dem Volke
mtmchihroﬂm(.iﬁuﬂ&keit und Gottgleichheit. Solch ein Regierungssystem ist
mrmmmmwmmmemmﬂemmwmtm

dem,mmxmmmmnmmmum
MarmWMhmmmﬁmUmemchungdﬁWmmﬂ
dqt&m_ﬂtﬁuhum,dnﬂderSﬂuhhhmmfeiner[dwlnﬁebemhlmﬂd&B
sein Ziel ist, diese Ideologie zur Macht zu bringen. Der Staat ist ein Instrument der
mmwwm&pMmmﬁeermw
Summmmdhchhumf,dlﬁmkheinShmwndcunrcgicnwmenmﬂ,diem

T mlﬂsMﬂﬂthu-diumpmamm.' ohne
m&mmmmmm.ﬁaum:mmm

Wenn hier auch von Privilegien fiir die Schutzbefohlenen ‘dhimmi rochen wi

waren sie doch mit Muslimen nicht gleichberechtigt. W;:nnd:ﬁ:r“s?;:dasmnﬂmmz
mﬂﬂahgﬁr&eTMmdﬁHanwﬁd,mm&ﬂmdmﬁdiﬁUnm-
MmmmmemmhMlmﬁuwm:kaﬂn
mndu:nh.ummi!indﬂrumdmmgmkﬁemﬂemﬂmdﬂﬂenmm
Gqchchﬂjehwde:hhmdmﬁunﬂdinghmhkdenchﬁsmchenSmnm

4 Maudoodi, nach A.Hottinger, 2.0.0., 5.119ff.
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aus. Hottinger stellt fest: "Einer islamischen ((toleranten)) Stufenordnung steht eine
curopiische, mittelalterliche doktrindre Intoleranz gegeniiber, die bis ins Zeitalter des
cine "moderne” Form der Toleranz, die mit der Aufklirung beginnt und mit der
rung der Religion im politischen und tiglichen Leben Europas zusammenhiéngt.”

dann ist zunichst zu sagen: Der Islam ist kein monolithischer Block, fiir den er oft
gehalten wird. DaB er nicht als Ganzes als fundamentalistisch zu kennzeichnen ist, ist
schon mehrmals angeklungen. So miiBte denn differenziert werden und fundamentalisti-

sche Bestrebungen lokalisiert werden.

Im politischen Wirkungsbereich wiiren da zuniichst die Weltbiinde zu beurteilen. Dem
eher liberalen "Islamischen Weltkongre8” steht da die konservativere "Liga der Islami-
schen Welt" gegeniiber, wo man sich hiiten wird, nun einfach das Etikett
“fundamentalistisch® zu verteilen, wo aber doch etwa in der tiirkischen liberalen Presse
Bereich. Im Islam als Weltreligion gibt es ja zunichst die beiden Hauptrichtungen, die
“Konfessionen” von Sunniten und Schiiten. Davon sind die Schiiten, die etwa 10% des
Welt-islam ausmachen, fundamentalismusverdiichtiger als die Sunniten, wenn auch zu
beriicksichtigen ist, daB bei der jafaritischen Schia das "Tor des Idschtihad” (der selb-
stindigen Rechtsfindung aus den anerkannten Erkenntnisquellen) nie als geschlossen
galt. Doch besonders die iranische Auspriigung der Schia steht nach Khomeini jedem als
Standardbild des Fundamentalismus vor Augen. Zu nennen wiire aber auch im Libanon
die Hizbollah.

Bei der Sunna wire dann nach den Rechtsschulen zu differenzieren. Die Rechtsschule
der Hanbaliten gilt als besonders streng und orthodox und wird vor allem nach 1 |
Taymiyya mit dem Fundamentalismus in Verbindung gebracht. Zu dieser klein
Rechtsschule gehdren etwa 6 Millionen Muslime vor allem in Saudiarabien, aber
im Libanon und in Syrien. Eine besonders radikal-konservative Richtung innerhalb
Hanbaliten stellen die Wahhabiten dar, die die Staatsdoktrin in Saudiarabien stiit:
schiitischen Islam als hiretisch abgelehnt werden.

Rechtsschule gilt die schafiitische, die besonders in (Unter-)Agypten, Palistina, Liba-
non, lrak und Indonesien verbreitet ist. Doch gerade Agypten ist das Entstehungsgebiet
der Muslim-Briider; dort hat sich auch die radikale Dschihad Islami gebildet. Zur
hanefitischen Schule gehrt neben der Tirkei und Zentralasien auch Pakistan; dort ist
zitierte Maudoodi. Letztes Opfer der fundamentalistischen Aktivititen der Jamaat-i

15 | AmoldHotti , Die Rolle der Religionsgemeinschaften in der nahdstlichen Politik, in:
Europa-Archiv 5/1990, 5.165 Anm.10
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TOTEN ODER STERBENLASSEN:
GIBT ES EINEN MORALISCH RELEVANTEN UNTERSCHIED?

Von Antonie van den Beld

deln nicht immer mit der zwischen Toten und Sterbenlassen zusammenfiillt. Danach
bespreche ich zwei Methoden, mit denen unsere zentrale Frage beantwortet werden
kann. Man kann dies, ohne dabei die Frage, wo nun genau der Unterschied zwischen

und Sterbenlassen besteht, explizit zur Diskussion zu stellen. Wenn sich gezeigt

Die Prozedur ist hier meistens folgende: Man beschreibt zwei fast identische Fille, auf
welche die Menschen meist auf gleiche Weise moralisch reagieren, zum Beispiel:
empdrt. Der einzige auffallende Unterschied ist der, daB in dem einen Fall von Toten
und im anderen von Sterbenlassen die Rede ist. Die SchiuBfolgerung ist dann einfach:
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Toten und Sterbenlassen stehen moralisch auf derselben Ebene. Es gibt aber wi
Gmmmﬁemﬁscimmmmaﬁonmmuﬁchuin kann,!

Wir kdnnen deshalb nicht umhin, unsere zentralen Begriffe im Hinblick auf ihren fakti-
schen Umﬂﬂ:hiedmm!yﬁcrm.mswid:ﬁgste Ergebnis der Analyse ist, daB derje-
nige, der totet, einen, meist sehr kurzen, ProzeB des Sterbens initiiert: wiihrend wer
mmmsmwwﬁmmmmammnnm&im
Hdutervun‘chtgtd:mf.indcn!‘muﬂmimcm:ﬁmn.

mmwmuummmmchmm:wmwmmmm
sequenzialisten (oder Teleologen) muB die Amwmm:fd:m Frage verneinend sein.

Sterbenlassens (passiver Euthanasie) als in der Form des Totens (aktiver Euthanasie).
chnnlm]ichﬁuheueﬂmbhmk&unpmiﬁmW:nmehrhnurﬂmdu
Arpmmdiehbmbcmdun;hjedcmderhcidenmemDereinﬁmeni
MlﬁuﬁuthnaﬁemvmﬁdnenincimmFﬂle,indcmpusinumMeﬁupw
bel wire, ist sekundéirer Natur und bezieht sich auf Nebeneffekte (emotionalen Wider-
stand, z.B.).

&mmm&mmmmmmm
MSMMMWFMMMMMWMM

UbwﬂcsahoemeumuidaﬁmUuwmchiedmhchchﬁunundSmrbcmﬁht
dﬂmrﬂisubuﬁwichtmmwaapchﬂehggistdimﬁﬂdchtahcr,mhﬁvgﬁe-
hcn.nichtgmB.DnMnﬁv.(ﬁclmcmionundauch:ﬁ:Umtiudc,unwrdcmum
menschliches Leben beendet - man denke zum Beispiel an die An- oder Abwesenheit
Vonzusﬁmmgderbcucﬁenden?emm-dndmomﬁmhwnwnimyﬁﬂem
Bedeutung.

1 mm-mmmmﬁeuhmm-mmn-m
nmAuﬁaﬂTﬁmodu&aimhm:GhadnmUM,dal%lhdum-
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ZUR (DIS)SIMULATIONSLEHRE IN DER ETHIK
DES BAROCKS UND ZU IHREN HINTERGRUNDEN

Von Alberto Bondolfi

der Erwdhnung und Interpretation von einigen ten aus
Geschichte der theologischen Ethik doch von Vorteil sein. Das Interesse dieser Emi.h-_
nung liegt darin, eine Sensibilisierung fiir eini ge Aspekte heutiger mhdnnmnmchhdm'.
Kommunikation und ihrer ethischen Bewiltigung zu erméglichen. Manche davon sind
mir bewuBt, andere werden vielleicht nur spéter den Leser /innen auffallen.

In erster Linie soll aus der Geschichte plmﬁbclpmdnwdm.daﬂinfhrmmn-‘
menschlichen Kommunikation darw.(mddiugmmnhlﬂudnmdﬂc_ _nk
auch fiir die nichtmediale Welt) derjenige einer struknurell verzerrten Kommunikation ist.

hmmmmmmmwm_ Augustins zur
Liige, Vorteile und Nachteile einer strikt deontologisch u'gnmuhenndm‘ Ethik zu
bedenken. Das gleiche wird in bezug auf eine substantialistische Wahrheitsauffassung
unternommen.

elen Jahrhund bt anlinaitliet atfilache Aboal hlicher K i
nachgedacht worden ist und wie evokativ solche Klassifizierungsversuche sein kinnen.

Die in der Renaissance und im Barockzeitalter auch durch Nikodemiten und Jesuitc
propagierte "Dissimulationslehre” ist eine Art “Widerstandsethik", welche in_punyam-lm
WMWMmumﬁmm%m
Bewdltigung der Frage, ob sozusagen der Teufel mit

werden muB oder nicht. Die Frage bleibt heutzutage hichst aktuell.

1. Augustin und die Unbedingtheit der Verpflichtung zur Wahrheitsaussage

Die Bedeutung Augustins fiir die Bewéltigung der Frage nach der ethischen Erlaubtheit
der Lge ist, lchrgeschichtlich gesehen, grundlegend, auch und vor allem wegen der
Tragweite ihrer Wirkungsgeschichte in Mittelalter und N

2 vgl dazu als Grundlageinformation vor allem Miller, G.: Die Wahrhaftigkeitspflicht und
ﬁﬁdﬂnﬂidﬂrlﬂp-ﬁdm;i Br.: Herder Verlag 1962.
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ﬁugmﬁnhnﬁchhseimum&nydcthﬂkweimalmfﬁmmhmhdeerbh-
mﬁkderlﬂpbudiﬁ;t.smmmwmlkumdada4imjahre 395, kurz
von seiner Bischofswahl und nochmals im Jahre 420 im Werk Contra mendacium >
ﬁmm&F@mmﬁmmmmTwmw
h:h:udeh,wdnchmmindmmehmlserﬂhm Uber diese Werke hinaus kommen
noch vereinzelte Bemerkungen in verschiedenen anderen Werken vor 3 Um die Position
Mmmmmmmammmmmmmmm-
chmGepbenhdunmmmmhgi:d:eUmande seines Disputs mit Hieronymus zu

dul.uimmﬂn;ms.mﬁdza:uc.J,Pi:nmdaoﬁwﬁl
mMMmmcﬁﬂmmmwmmm
Mmdw hhwpmmm
neuveren Zeit. Zolkiew 1933, V, lu#Gﬂdﬁuy.L:MMp,imDICKl),Sﬁm.

4 v;&hmm?uhmummmimmmmcmﬁu;
Hrsg. von P. Keseling, Grzburg: Augustinus-Verlag 1953, 1-61.
#hﬁhﬂ‘l.ﬁﬁﬂ&t%%mﬁm&%uﬂ.ﬂ

Vgl die kritische Ausgabe in OChr 46, 49-114,
mmemmmnnﬂ

V;LdieBder,w:ﬂsnbu‘HMk,up.dL

Vgl. bei Augustin die Epi Nr. 28, Nr. 40, Nr. 67, Nr. 71, Nr. 75, Nr. 82, Nr. 112,

MM?I:@ nmnm&wmum&wwn

Nr. 67, Nr. Maurina ('Ommv-m'), Nr. 105, Nr. 112, Nr. 116, Kritische

mmmuuahmmmxm.

10 "Als aber Kephas nach Antiochia kam, habe ich jhm ins icht widerstanden, weil er
(Mﬁn&puV&hhm}wuﬂm.Deunbewremjmmdu

LI -

waren, zog er sich zuriick und sonderte
sich ab, weil er die aus i fiirchtete. Und es heuchelten mit ihm auch die
ﬂhrlpn]udm.mthﬂwp;hmhsmﬂnuﬂ i issen wurde, Als ich
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: dann Origenes!! mit der Auslegung, welche meinte,
Tﬂmm% :mm:hﬂ.im fingiertes Gesprach unternommen. Auch Hieronymus
schlieBt sich dieser Auslegung an und unterstellt dem Apostel Paulus, durch dic Erwiih-
oung der Episode von Antiochien, eine, wenn auch gitig gemeinte, Tiuschungsab-
sicht.'2 Diese wohlwollende Auslegung, welche ohne weiteres der Realitit der Verstel-
lung auch im Alltagsieben der Apostel, Rechnung tragen will, wurde dann von Augustin
sehr scharf angeprangert

'Wmuimﬂlnmdlﬂﬁchiudﬂhm’l!?n&hﬁﬂNﬂﬂﬁm‘m“-
dann verliert die hl. Schrift jede Autoritit”.

in entwickelt sich dann ein rege Auseinandersetzung zwischen beiden Theolo-
mﬁummmmﬁmwuwwmm&”
offizidsen Lige Augustin verheerend erschien, daB er bereit war, auch mit einem
geschitzten Freund und Theologen offentlich zu streiten. Auch die systematischen
Abbandlungen zur Ligenproblematik lassen sich als Antwort auf eine praktische Her-
ausforderung verstehen und sind von der gleichen Unnachgiebigkeit gepriigt.

In De mendacio unterscheidet Augustin, wenn auch nicht mit der gewiinschten Klarheit,
QWWIM“MSHMHMWM*WWH"W

"Mendacium per se ipsum, quia mendacium est, utique turpe est".'>

"I Hieronymus erwiihnt ihn in seinem Galaterkommentar. Vgl. PL 26, 334.

12 vy Comment. super epistolam ad Galatas, cap. 2, 11-12, in: PL 26, 364:.."Nec miru,
salutem...”.

13 PL 22, 247-250:"Si enim ad Scripturas sanctas admissa fuerint
vﬂ.ﬁ_ﬂ.mh h%s s b,

velut mendacia, quid remanebit auctoritatis’ oy
4 Es handelt sich um einen ersten Klassifizierungsversuch, der im Mittelalter vi

indirekt zu, daB (auch nach Augustin) die malitia der Lige chne weiteres verschiedene
Intensititen aufweist.
15 Vgl De Mendacio, 2.2.0,,
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sten AnlaB zur Aussage geben, da8 in der Schrift eine itimation fiir irgend ei
Form von Simulation enthalten sei. Es besteht zwischen Wﬁheit und Gcrechﬁgkeﬁez
m%hﬁﬂtmwnmmmrwiﬂ
!uchtuwm i ,mnd:rnhtmglcicb&uuhvckcinuamnhgisdlm
mmmMWMnuhmm&m:lcmmrBMﬁdm-
m%mmmwmmmmmm*m;uuamm

nt”. SchluBfolgerung am des Werkes bleibt enterwei i
possunt ‘ konsequenterweise gleich

hmdarhiumlﬁsﬁnm%heﬂwﬁ:hderkkcbofmniﬁ der Kom-
mhrmwmmwmmwbmrmmﬂwm
Pndhmmmm waren, welche eher Verstiindnis fiir bestimmte Situationen der
mpudcrmndmdﬂ&mnhmmﬂrm&mlhummcmthmvm
Mmethxnmmmhdmummmm alle Fiktionen
automatisch als Liigen zu gelten haben:

?nwﬁuunmm»wuhmummmeﬁm
fingiert), nur um das eine durch das andere i
Iﬂﬂ.mmetﬁndel(ﬁw' )mmmwmw

In einem einzigen Fall fithrt seine Unsicherheit bis zu itiven Aussagen in bezug zur
meﬁmmmmmmﬁ?ﬁdumnmm
hgsmhnﬁngnmnw,ﬂemderFﬂLmﬂmGefahrvwﬁmdmehdieW&h-
h&!mNm&hﬂmmmﬂmmEr&lpﬂch'obmnjchgmmv“um
mmgun;duldhudmd:mdcmnvﬂhhdun,eimmpmndendmfodumﬂ‘

“es wilrde ja keine Siinde sein, was man tan hitte, um j verhil-
mW&hM@muﬁnmwﬂuanﬁ&T‘%ﬁwm

16 aa0. 11, 13.

7 opeir21,41.
18 Vﬂmmﬂnﬂ.nﬁﬁuﬂ.dﬂm i
Ubersetzung S. 103. Vgl. die
mm@mmmmmmmﬁm
mﬁﬂﬁﬂ“ﬂmmmmmumm
(ctr. Quaestio evangelica, II, S1). % g4 e ; o

9 Vgl De mendacio, Nr. 15, deutsche Ausgabe, 2..0., 25.
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es entwickelte sich dann im Mittelalter eine enge und kasuistische Auslegung und
Rezeption der Schriften des Theologen, welche die Komplexitiit der Problematik z. T.
verkennt. Dabei geht vor allem die genuin augustinische ontologische Verankerung der
Wahrheitsfrage in der Christologie verloren, dafiir entsteht aber eine neue Sensibilitit
fiur die verschiedenen Funktionen und Modalititen, die von der Sprache iibernommen
werden konnen und infolgedessen fiir die Vielfalt der Verfehlungen, welche mittels
Sprache moglich sind. Die Liige und die Tauschung erhalten somit eine eingehende
phiinomenologische Behandlung in sittlicher Absicht, welche nun hier anhand einiger
1. Das "peccatum linguse® im Mittelalter und ihre gesellschaftliche Wahrnehmung

Wahrend des Mittelalters®® entwickelte sich eine groBe Systematisierungsarbeit, die

darin bestand, alle mbglichen Siinden, welche in Zusammenhang mit dem Umgang mit
Sprache bzw. mit absichlichem Schweigen entstehen konnen, einem bestimmten Laster

Tugenden und Laster werden hier zu einer Art Kursbuch des gesamten Lebens und hel-
fen, dieses besser zu entziffern, zu bewerten und zugleich zu gestalten.2!

Diese Systematisierungsarbeit geschah in einer langsamen und mehrschichtigen Ent-
wicklung, die ganze Jahrhunderte brauchte. Sie war auch nicht “einstammig”, sonde
verfolgte verschiedene Wege und fiihrte zu relativ unabhiingigen Synthesen.

Auch die literarischen Gattungen, in denen die verschiedenen Theorien des peccat
linguae einen Niederschlag fanden, sind sehr verschieden und waren keineswegs o

e e e iy
C.-Vecchio, i etica

tura medievale. Roma: della i Italiana 1987. A M.: Defini-
tion und Sindhaftigkeit der M&WMFWEMQ{IM
50-85; 157-180. Id.: Die Lige Vollkommenen und die aus Bescheidenheit im
Urteil der Frihscholastik, in: Divus Thomas 20 (1942) 67-91; Vincent-Cassy, M.:
Recherche sur le au Moyen-Age, in: 102¢) Congrés national des sociétés
savantes Limoges 1977, ie et histoire II, 165-173.

21 hmhmmum«mmmm.mm

Braun. Zarich: vdf Verlag 1989, 95-110.
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Schweigen zu Tage treten, sind indirekt ein Hinwei
: indi Hinweis, durch die Vielfalt der literarischen
Gattungen, der Verschiedenartigkeit der ethischen Sensibilititen.

Dlﬂimﬂahmendnuﬁnmm ich ist, i '
; e ! aum mdglich ist, Gber eine so reiche Literatur
hench:m,wdexﬁm:hmrauf cinige exemplarische Beispiele konzentrieren, ;

. Beitrag der Hochscholastik und schlieBlich
auf i i

uf die el::xm Laienliteratur einghen. Die literarische Verschiedenartigkeit
wird auch die inhaltlichen Differenzen eher zu Tage bringen.

in =
ﬂlmsﬂndmuyd&mnmummmumusa&kommldumfm

EsmmhtmdiuaUmuudndnmru ild ei
! &Humﬂﬁeﬂscha&dicmilﬂmﬁgm
mmmsoprduhnﬁprwlmmdwi

, mittel Yo
rer. mummunﬂduwmindgmaie

n Te Pilichten des Theologen reflektiert
Fre:rdcn gwhuhnhenMumMBmuaethitfﬁrden Theologen), werdc?:ls:i.n.igcn Fehl-
lormen im mpngmtdu&nmmmndmhmqundGam

Vgl vor allem sein Werk Verbum abbreviatum, in: PL 205, 21-370,
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Falle der Gattung der quaestio verweist Petrus Cantor vor allem auf die Gefahr der
quaestiones stultae et temerariae und iiber den sogenannten clamor. Bei der disputatio
liuft der Theologe vor allem Gefahr, von den Lastern der contentiones und der celeritas
dicendi getroffen zu werden. In der praedicatio meldet sich vor allem der ornatus verbo-
rum. Die Beschreibung bleibt hier relativ oberflichlich, sie zeigt aber das Bedirfnis,
spezifische Situationen im Umgang mit der offentlichen Beniitzung der Sprache aufzu-
zeigen und den Versuch, diese irgendwie zu "ethisieren”.

Die Theologen des XII. Jahrhunderts haben Vorformen einer viel umfassenderen Typi-
sierung der peccata linguae antizipiert, welche erst im XIII. Jahrhundert ihre volle Ent-
faltung erfahren wird. Trotzdem bleiben ihre Werke ein wichtiges Zeugnis, weil sie die
Suche nach einem umfassenden Deutungssystem in der Bewertung von verschiedenen
Sprachfunktionen und -degenerationen sehr plastisch und fiir die damalige Zeit sehr
brillant zeigen.

Unter den Theologen des XII. Jahrhunderts, welche unsere Problematik antizipierend
vertieft haben, méchte ich noch Hugo von S. Viktor erwihnen. Sein Beitrag erlangt eine
entscheidende Bedeutung, vor allem weil die Lehre der circumstantiae, 2 die der Theo-
logie des XII1. Jahrhunderts schon gelaufig war, bei ihm nun eine reflektiertere Gestalt
annimmt. Es geht hier um die Frage, wie bei der stindigen zwischenmenschlichen
sprachlichen Kommunikation eine Art disciplina in locutione ausgeiibt werden kann, so
daB die Sprache immer ihre Funktion bewahren und ausdriicken kann. Hugo
entwickelt eine solche Kriteriologie in einem ethischen Werk fiir angehende Ménche im
de institutione novitiorum.?’ Darin unterscheidet er zwei Ebenen der Person, in denen
die Tugenden sich entfalten kbnnen, auf dem Weg zur beatitudo: Hugo erwiihnt den
Psalm 118, in dem es heifit

"Bonitatem et disciplinam et scientiam doce me”,

und schiigt eben die Unterscheidung zwischen der scientia und der disciplina
Unsere Aufmerksamkeit gilt hier der disciplina locutionis, wohl wissend, daB letzte 11:
nur verstindlich wird, wenn man sie im allgemeineren Zusammenhang seiner Ethik
sieht:

“Via ad ipsum (d.h. zu Gott) sunt scientia, disciplina, bonitas; per scientiam
itur ad discipli per disciplinam itur ad bonitatem, per bonitatem itur ad
beatitudinem®. 23

26 Vgl dazu vor allem Griindel, J.: Die Lehre von Umstinden der menschlichen Handlung
im Mittelalter, in: BGPTM 39 (1963).

27 gl die Edition in PL 176, 925-952.

28 Vgl De Institutione Novitiorum, op. cit,, in PL 176, 926.
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Um&mmmwwumumumm katalogisieren
MMH@MW,WMMMM@EMM l.hwlngncb::
tnd-hmxmmmdeme{hmuﬁmmdmmnm&dcumngerumm
m%mxmmmmanm kbnnen. Durch diesen
Raster ujedeerm:lSpruhea:bﬁhendumsuhnnlemn.Nach Hugo also

"in locutione quingue res sunt observandae: hoc id di idi
ubi dicatur, quando dicatur, quomodo dicatar” 2 T ) At

Dieutulduimvnlktlmﬁguinmwdlen,ahcrbdnlhem&trachm
mWWn&MhhhTuhMﬁmmﬁm;&a
mmﬁmmmhlwmhﬂhﬂmiunguchﬁebemﬂwﬁkﬂum-
mmm‘wﬂmmmmnmwm
n_nnmch.mmhlwdlchﬂupdenh.kdehmuemﬂtinihmmsmm
em&nchﬁntﬁmundmﬂmnﬂﬁemchnﬁtjemndﬂichmdmg&pﬂgtmm-
fischen Tugenden und Pflichten umgehen lernen.

mwmmm&ﬁm&mmermwm
mewmmmwummumwmu-
MWWMMMEMMWMW

“th-hﬁm'wundJﬂ'kmmem i e o
mﬂ&&mUmﬁcMmeduM&Hnﬁmw&iKeinZuﬁﬂiﬂudmwm

ﬁmmmmmmmmwwmmmm
in einem dreifachen Schritt der compunctio cordis, der confessio oris und der satisfactio

2 op. cit. 943,
30 Vgl Hieronymus: In Ezechiel, XIIL, XLIIL, in: CChr 75, 642.
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. kturiert, in einem Rythmus, wo wiederum der sprachlichen Kommunikation
eine zentrale Bedeutung und Funktion zugeschrieben wird.

Diese Aufmerksamkeit und Sensibilitit ist auch in der Summa fratris Alexandri, ein
Werk das Alexander von Hales zugeschrieben wird, nachweisbar. Hier wird das pecca-
tum oris zur selbstindigen Kategorie, welche eine eigene Behandlung erfihrt.3! Thema-
tisch meldet sich hier zum ersien Mal auch die taciturnitas, als eine fehlbare Form des
silentium, dort wo es, ethisch gesehen, nicht angebracht wiire zu schweigen. Es wird also
auch das Schweigen vom personalen Willen her als steuerbar gesehen und es werden
Fille und Situationen beschreiben, in denen das Schweigen eben zur Siinde wird, Uber
diese thematische Verbreitung hinaus kann man bei Alexander aber auch eine Tendenz
zur Abstraktheit in der Sprachwahmehmung feststellen. Sprachhandlungen werden als
allgemeine Handlungen wahrgenommen und Reichtum an Metaphern, der in der friih-
scholastischen Produktion bei der Behandlung dieses Themas noch offensichtlich war,
geht verloren.

Die wiederholte Ubernahme der dreifachen Unterscheidung der Siinden bei den groBen
Autoren des XIIL. Jahrhunderts, Bonaventura Albertus Magnus und Thomas von Aquin
fiihrt zu keinen neuen systematisierenden Resultaten: diese Autoren unterscheiden sich
nur in der je anders lautenden Begriindung der Unterscheidung selbst.

den Umgang mit Sprache so weit wie mdglich ethisch zu gestalten, indem sie vor allem
die sichtbare Standesordnung psychisch verinnerlicht hat, Sprach- bzw. Schweigepflich-
ten fiir verschiedene Akteure vorgesehen, und entsprechende Verfehlungen in spezifi-
schen Lasterkatalogen fixiert hat.

Die politische Umwilzung am Anfang der Neuzeit und die Entstehung einer qua
neuen Wahrehmung des Politischen haben diese Ethik des Sprechens und des S¢
gens in eine irreversible Krise gefiihrt. Es bilden sich infogedessen ganz neue Dishi
zum ethischen Umgehen mit Reden und Schweigen.

3, Nikodemismus und Dissimulationslehre vor der Staatsrison in der Renaissance und
im Barock

Der geschichtliche Kontext in dem das Reden iiber die sittliche Gestaltung von Reden
und Schweigen sich entwickelt, ist ein anderer, aber nicht ganz neu. Wir haben festellen
blematisiert. In der frilhen Neuzeit meldet sich die Problematik der Notliige und der
Moglichkeit bzw. der Notwendigkeit zur Verstellung in zwei verschiedenen Kontexten.

31 vgl Summa theol. t. II1, 397-469.
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E.mmM.'l.llmX\"I.hhﬂmndcrl. im Zusammenhang mit reformatorischen Bestre-
bqngmyndem;wuluhlﬂm)ﬂ'ﬂ.hhrh,indcrwmkm Literatur, im Banne der
Diskussion um die "ragion di Stato”.3 Aus beiden Szenarien werde ich einige Beispiele
darstellen und zu interpretieren versuchen.

}ﬁermm.EmXVLJahrhunduLhahmﬁrthied:rﬁufemmmn.wlchempﬁchu
derrel.igiﬂun_\fﬂfolmm Katholiken bzw. Reformierte iiberleben wollen und die
Puuieﬁml;mmderGhubeuiimgdkh.mitGemudunduhm duBere Werke zu
l:beq. Hier hat die Lockerung des Liigeverbots vor allem mit der eschatologischen
Ann-whmngder“;:hmhikmﬂ:n.ﬂa;ihhierdi: Reinheit des Glaubensaktes mit den
Lebensumstinden in Einklang zu bringen. Deswegen steht das Thema der Verste
mddumrinnﬂﬁﬁhplebtmGh:bemni&limﬁmda.sondeminmﬁquubug
Flucht aus Glaubensgriinden.

Das erste explizite Zeugnis ist im Werk Otto Brunfels’>* zu finden. Hier sind die bereits
mwhhiﬂhcbeummmmersmkmdenmui
Augustin und Hieronymus vollzogenen Disput iiber den Passus des Galaterbriefs>> erin-
nert, dargeboten. Darliber hinaus werden andere neutestamentliche Stellen im Kontext
&MVMWWMﬂIcMrm
Fptmdnvmmmohldiemﬁsiﬁumoﬁviemequwchdielqiﬁnﬂﬂt
eines passiven Widerstandes in Form von Flucht zu legitimieren. Im Werk

MDWMMIM@MH.H:M di Stato und christliche
mhlalmmummmvmwﬂumamm
mumnzmmmwmsmmmzmm
mdﬂ.mﬁwm'mmmm Milano-Napoli:

34 Pandectarum veteris et novi Testamenti Libri XI1. StraBburg 1527.
35 Vgl. supra.
36 vgl die Edition: Strasbourg 1527.
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wird die Bejahung der ethischen Legitimitiit der Verstellung im gleichen Atemzug mit
der Legitimitit der Imprekation gegen die Ungliubigen genannt:

“Fingere et simulare licet coram impiis propter vitandum vel praeveniendum
periculum. Possumus item aliquantisper nos illis humiliare, propter gloriam
Dei, et corde tamen orare, ut Deus perdat_eos, ad interitum carnis”, et,
“impiis possumus zelo Dei imprecari malum" 3’

Diese Positionen sollten aber nicht als Aussagen in sittlicher Absicht verstanden wer-
den. Es handelt sich vielmehr um Stellungnahmen im Rahmen einer radikalen Ekkle-
siologie und Eschatologie. Wir sind hier in der Nihe einer wiedertiuferischen Theolo-
gie, welche einerseits die Wahrheit der Kirche fiir “wenige® reservieren will, und ande-
rerseits die Wiederankunft Christi als nahestehend wahrmimmt. In dieser Perspektive ist
die Verstellung nicht so sehr Ausdruck einer laxistischen Ethik oder eine Bewertung des
theologisches Handeln im "Geiste der Wahrheit", als ein Handeln, welches fiir die weni-
gen Auserwdhiten gilt,

Die groBen Reformatoren und vor allem Calvin reagieren 2.T. allergisch z. T. ambivalent
der “pikodemitischen” Mentalitit . So liBt der Zircher Reformator H.
Zwingli in seinen den Vergleich zwischen den Aposteln, die

Im Kommentar zur Perikope Nicodemi aber’” zeigt Zwingli Verstindnis fiir isolierte
Fille ("et bodie sunt Nicodemi"), da es sich eben nicht um eine organisierte Bewegung
handelt, welche die Klandestinitit und die doppelte Existenz systematisch ausiiben.

Die Diskussion um die theologische und ethische Legitimitat nikodemitischer Einstel-
lungen wird aber erst am Ende der 30er) Jahre des XVL Jahrbunderts dffentlich und
erhélt besondere Tragweite. Calvin verdffentlicht zuerst zu diesem Konflikt ein kleines
Traktat und einen Brief.*0 In diesen ersten AuBerungen ist Calvin vor allem darum
besorgt, den radikalen Unterschied zwischen "Gitzendienst’, Gebet und Sakramen: u

37 ibidem 191 und 154-155.

40 ygl Calvin: Petit traicté monstrant que c’est que doit faire un homme fidéle congnoissant
la vérié de MBvangile, quand il est cntre s papistes, und s'ensuite Fauire cpisre in:
Opera VI, 541-578 bzw.
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bemihmph:ﬁhiﬂnidnmwhrumdieelhh:hcnewﬂnm' des Anliegens, son-
: :
Mmhwmnmmmmwmvmm

E@Jmmmwﬁmmmmﬁmrman nann-
ten Nikodemiten®! un‘dmmcht die Problematik ausfiihrlicher und diﬁcrenﬁgwrm
hmmmumwm Nikodemismus am Werk und ver-
mmwmmmwemh;mummm

Er nennt:

- Nikoduﬁmdielmﬂﬂdﬂchtmfiht&'mcmwiwmiuhihuliuheﬁm
dienste besuchen, aber sich innerlich zu dem evangelischen Glauben bekennen.

- Die Libertinen*? haben nicht die Einfachheit und die Naivitit der Nikodemiter.
sondern diben ihre doppelte Verstellung als Ausdruck eines selbstherrlichen Hoch-
muts aus: "ad auditorum voluntatem et arbitrium sese transformant”.

- mmmmmwdunm der ethischen Erlaubtheit der Verstel-
mw.mmﬂmmumwam&mwpﬂi&-
teten, aber dies nicht &ffentlich bekannten. Nach Calvin sind diese Atheisten, die

- sich an der klassischen Antike orientieren, als Epicurei zu betrachten, die

Ohtenmmt_mm.mtlnuupiﬁumﬂrimvi:pmudisocmiquismmﬁl
Deus vel quid jubear” 3

41 i
Der Ausdruck ist in diesem zweiten Werk namentlich erwdihnt. Vgl Calvin: Excuse
Mhmgl&mw'ﬁfmldﬂﬂwﬂ‘ww.hﬁ
Melanchton und Butzer reproduziert. 1

2 Vgl. dazu vor allem das Werk Instructio adversus fanaticam et furiosam sectam Liberti-
norum qui se spirituales vocant, in: OO VII, 146-248 (in franz. Version).

43 Vgl Calvin: In Ex V, 2, in: CO 24, 70.

thmmwm“nmmmmﬁmmm
s zur Monograpohie von C. Ginzburg betont. Vgl Biondi, A.: a.a.0. vor
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So ist bei vielen Humanisten eine Literatur zu finden, welche versucht, die erwiihnte
Thematik ethisch anzugehen, aber nicht so sehr im Kontext der GlaubensiuBerung, als
Ausdruck der "Glaubensfreiheit®, sondern eher als ein spezifisches Problem jeder politi-

Hier geht es nicht so sehr um die Méglichkeiten und Bedingungen der Ausiibung des
eigenen Glaubens, sondern eher um die Bekiimpfung bzw. um die Verstirkung eines
Prudentia und die Kunst der Verstellung kommen in dieser Literatur als Tugend sowohl
des Fiirsten als auch des "klugen” Untertans vor, und deswegen verlangt ihre Interpreta-
tion und Rezeption eine sensible exegetische Anniherung, welche die Extreme unkriti-
scher Spitverherrlichung einer gemeinten Widerstandsmoral bzw. einer moralistischen
Neuverdammung, welche die damaligen Gegebenheiten abstrakt ignoriert, vermeidet.

Der Mensch der Renaissance empfindet als eine groBe Schwierigkeit das unum homi-
tit im Denken, im Sprechen, im Handeln und im "Erscheinen”. Dieses Thema ist schon
bei Guicciardini und Machiavelli klar dargestellt, findet aber seine literarische Vollen-
dung erst im Barock. Was dem Fiirst und dem Untertanen gleich ist, ist der Wille zum
Uberleben. Beide lassen sich hier nicht so sehr von theologischen Motiven und Adapta-
tionen leiten. Die ethische Inspiration stammt eher aus dem klassischen Stoizismus, vor
allem vom Werk von Tacitus.

"Fa el tiranno ogni possibile diligenza per scoprire el segreto del cuore
tu0,..;e perd, se tu vuoi che non ti intenda, pensavi diligentemente, e guardati
con somma industria da tutte le cose che ti possono scoprire, usando tanta
diligenza e non ti lasciare intendere quanta usa lui a intenderti;...insegna
molto bene Cornelio Tacito a chi vive sotto a tiranni il modo di vivere ¢
pvem:uipmdnmmme'."‘s

Was bei der Lektiire dieser Literatur als sehr schwierig sich erweist, ist die Gewichtung
der Einfliisse: Ist die Kunst der Verstellung eine Fortfiihrung der theologischen Debatte
um das Ligenverbot oder eine "heidnische” Problematik, welche ausschlieBlich vom
wiederaufbliihenden Interesse fiir die stoische Philosophie gepréigt ist? Die Antwort fillt
nicht leicht. Was die italienische Literatur zu diesem Thema angeht, so glaube ich, daB
man das Urteil Calvins auch teilen kann, nach welchem diese Autoren absichtlich in
orientieren wollen.

45 Vgl Guicciardini, F.: Opere. Hrsg von V. de Caprariis. Milano-Napoli: Ricciardi ed.
1953; dieses Zitat aus Ricordi, 103, 18.
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Die Figur der Simulation bzw. der Dissimulation*® erscheint in direktem Zusammen-
mmj:mmmnmwﬂmmemmmmmmmim
Knul:ndmpoﬁﬁuhen?hiknnphicmnﬁeddn.[muufcdcrhitlmdindmr
ummm,mmmmmummmmmmm
das Thema der Tauschung aber autonom und Gegenstand einer ausfiihrlichen und
detaillierten Behandlung, und dies bis ins 18, Jahrhundert hinein.*’ Die moraltheologi-
mWWMMNnﬁzmﬁmemﬁmmeeﬂaﬁmm
sieﬂ):rindimhdurchihchﬂlisﬁuheﬁagﬁmﬂunscmlchwﬂd:lufdim
"verkiirzende” Behandlung spiter zuriickkommen.

Amwinhﬁwninciuu‘pmﬁn:n’ﬁwmmlmmﬁdasWﬂkam
Accetto della dissimulazione onesta,*® weiches vielleicht die vollkommenste
Darstellung der Problematik im Barock darstellt.

DnsWerkAmm:nnddiednﬁtmbnndmcDehnﬁenmdieKnmtderVemeﬂm
wrdeHsmhuumﬂsGmmtmdduFunchungmnRoma:ﬁswnundPoﬁmlmn
angesehen. Letztere schenkten demselben eher eine dsthetische und,/oder eine mentali-
titsgeschichtliche Aufmerksamkeit, ohne damit theoretische und

Erkenntnisinteressen verbinden zu wollen. Es ist vor allem ein Verdienst von N.
mmmmmmmmmdmmmmmm

mhmﬂbuﬁhmmﬁtmﬂgt{mpnm}.

47 . " 4 4 s
Fir eine erste Anniherung an diese Texte die Anthologie: Politici @ moralisti del
seicento. Hrsg. von B. Croce und S. Caramella. Bari: Laterza 1930,

48 et ’ gl
Vd.ﬂmm.T.:DalhdJmmuhume}n:lepoluEﬂhu[mpzﬂl. (Neudruck:
Genova: Costa & Nolan 1983). Wichtig ist auch die Ausgabe von Bari: Laterza 1928, mit
einem Vorwort (S. 3-12) von B. Croce. Vgl. filr eine Analyse des Werkes und der
horenden Mentalitiit R: io della dissimulazione. Bari: Laterza 1987. Als
Gesamteinfithrung in die politische Literatur vgl Mtnkler, H.: Im Namen
mmmmwmmmmthMquwms.
Fmvmlmmmu:mmmmhh&mnmmnk-
MMIM.M#M&:WMMVMMMM
Barock, in: Festschrift der Wiss, Gesell. der Goethe-Universitit. Wieshaden 1981, 85-103.
Halscher, L Offentlichkeit und Geheimnis. Eine begriffsgeschichtliche Studie zur Entste-
hmdwﬂﬂmmhduﬁﬂmmmmw 1979. Vgl. auBerdem Schulz-
Buschhaus, U.: Uber die Verstellung und die ersten 'primores’ des Héroe von Gracian, in:
Romanische Forschungen 91 (1979) 411430. Kruse, M.: Justification et critique du
mmq:td:hdiﬂhuuinﬁmdlml'mdumaﬂiﬂmduqu&ie,imupem&
d@thﬁu&mahmmMe)stFm.Hmmu
Tietz u. V. Kapp. Paris-Seattle-Tibingen 1984, 147-168. Mit einer groBeren Aufmerksam-
keit fiir die theologische Literatur vgl. Lutz, H.: Ragione dj stato und christliche Staats-
ethik im 16. Jahrhundert. Miinster: Aschendorff Verlag 1961<).
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Geselischafistheorie gestellt wurde.*? An dieser Stelle soll aber die Position Accettos
weder als literarisches Thema noch als Folie fir die Plausibilitit einer
Geselischaftstheorie betrachtet, sondern in ihren anthropologischen Priimissen und in
normativer Hinsicht behandelt werden. Die Grundabsicht Accettos ist im Titel seines
Werkes bereits antizipiert: er mochte die Dissimulation "ehrenwert” gestalten und sie
von allen MiBdeutungen seiner Zeit befreien. Es geht hier um die Umdeutung einer
Lehre, die in erster Linie als Richtschnur der politischen Titigkeit des Fiirsten
entwickelt worden ist, und die nun zugunsten der hilflosen Untertanen interpretiert
M’“[ﬁejem&mtyrmﬂdnnmmbbmmﬁmu.wraﬂmdie
Literaten, welche stindig mit Zensurbehdrden konfrontiert werden, miissen die
prudenza als arte di pazienza erleben und ausiiben. Es geht hier um die Notwendigkeit,
durch Heranziehung einer parodistischen Interpretation von Mt 10, 16,1 da8 cum
vulpibus vulpinandum est, wie oft in der Literaur dieser Zeit zu lesen ist.

Accetto will nicht so sehr eine antiabsolutistische Einstellung bei den Lesern seines
Traktates herstellen. Thm geht es vielmehr darum plausibel zu zeigen, daB das Uberle-
ben des Individuums in so schwierigen Umstiinden nur durch die schlaue und defensive
Bewahrung einer Privatsphire mdglich ist. Die Verstellung steht somit in direktem
Dienst dieser bewahrenden Strategie. Die Perspektive in der das Problem behandelt
wird, erlaubt somit dem Verfasser zu behaupten, daB das Werk a ciascuno che comandi
e che ubbidisca zugleich gewidmet sei. Wir sichen hier aber vor einer rhetorischen
Figur: In der Tat ist der ideale Leser Accettos der Intellektuelle, der die Wahrheit auch
in einer Zeit der verzerrten Kommunikation und der absolutistischen Macht als solche
liebt und zwar ohne Niitzlichkeitsabwigungen:

“ama il yero non per ragion di utile o per solo interesse di onore, ma per se
stesso” 32

Die Liebe zur Wahrheit manifestiert sich bei Accetto nicht in der Gestalt der aktiven
Irrefiihrung des Miichtigen, sondern

*tollerando, tacendo, aspettando” 53

mm#n:wmmmmmmm
Bde., hier Bd. 3, 65-148, vor allem 95-101, und auBerdem: Id.: Geheimnis, Zeit und Ewij
keit, in: Id.-Fuchs, P.: Reden und Schweigen. Frankfurt/M.: Suhrkamp Verlag 1989, 101-
137. :

51 »Seid also klug wie die Schlangen und ohne Falsch wie die Tauben".
52 aa20.capll
53 cap. IV.
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DiﬁﬂannuadSchwcigeum:derinn: eigenem
es W ad S _ ren Kraft der Wahrheit, die aus ei
gvunc‘wbuchm richtigen Zeit behaupten wird. Die legitime Verstellung ist also die pas-

m&mmnmmmaemmmmmmmnﬁm
s Wdﬂ@mwwdﬁmcn nikodemitischen Einstellung
rn:ammd.-.?m' ak:meneusfmu:chmumienc Form des passiven Widerstands-
g mmnkﬁumdcrdissimu]mmkmmw
3:1»: mmd:r&nk:smﬁlmkundﬂsﬂwdkunmr besonders schwierigen
msﬂndenlagﬁ:henwerdcnhhmhisheuuih:enkciznichuesmm

4. Dekadente Spatlese

halb di . 5 ogischer Traditionen soll hier, inner-
b dieser Traktatenliteratur, zwischen zwei zeitlichen Phasen unterschieden werden:

Pr[:l)bclier moraltheologischen Kasuistik des XVIL und XVIIL Jahrhunderts ist die

mmemaull:.:er Not::fud:stzlt der Verstellung, so wie sie sich in der Frithneuzeit
ickelt t, noch auf eine lebendige Weise weiter tradiert. Als Kronzeuge dieser

Fhauﬂuhmrmnﬂemﬂphomml.iwiﬁm nennen.

- hmmwnmmmmgeummmxvm i
; . Jahrhunderts bis zum 2.
W:la]heg erstreckt, werden einige Positionen mechanisch weiter tradiert und somit
tl-.jr tcndch.e_h}'cp.ihc:mBarudzeimurdi:Noﬂﬁgeunddic Verstellung unter
mstinden legitimiert haben, einen anderen, viel negativeren Stellenwert,

Bei den Autoren der Institutiones theologiae moralis ist die i inander
setzung um die Notlii MWmSmmmDmmmﬁhfmmm
m:uuetmw'm&mmmxmmmnlmmwm
vm_-a.il?m':vqmt_.‘-ersitﬂichen Giiter, welche hier abgewogen werden und wegen der
Feinheit mltd:rdJeAJ'gumeutednfBrundd:gegcn,insFe]d gefiihrt werden.

54 " . . 5 .
vAhEmﬁlﬂmgﬁﬁnglﬂﬂtnundﬁ:cp:ﬂWhﬂuMmmmmrm
ch . Al v i 2 dell
teologia morale moderna 1300-1787. Roma: Ed. Paoting 1990 = €8 &

55 L
Vgl vor allem sein Hauptwerk Theologia moralis. Romae: Ex. Tip. Vaticana 1905,
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“Tief", weil die Abwigung in cinem absirakien Feld sich abzuspielen scheint und somit
die dramatischen Umsténde, in denen die politisch motivierte Dissimulation stattfand,
Selbstzweck. Der zwischen dem Liigenverbot und einer Wahrheitson-
tologie schwindet, da "dem Problem der malitia intrinseca der Liige nun weniger Auf-
merksamkeit geschenkt wird”. So ist nach Alphons von Liguori

“Ex justa causa, licitum uti aequivocatione modis expositis, et eam juramento
firmare.”’

Die Hauptkonzepte, die in diesem Zusammenhang vorgeschlagen werden, sind die der
Amphibologia und der noch bekannteren restrictio mere mentalis.

Im ersten Fall geht s um eine AuBerung, die verschiedene Bedeutungen aufweist, und
in Konfliktsituationen ad libitum ins Feld gefiihrt werden. Somit ist eine mdgliche Irre-
filhrung im voraus als mdglich in Kauf genommen und als ldBliche Siinde bezeichnet
worden.

Die Restrictio mentalis geht noch ein wenig weiter, indem mit AuBerungen operiert
wird, welche mehrere Bedeutungen aufweisen. Man fithrt solche AuBerungen im
Gespriich so ein, daB eine Irrefiihrung durch eine vollkommene bzw. eine partielle Tiu-
schung vollzogen wird. Man redet also im ersten Fall von einer restrictio pure mentalis,
als diejenige, "quae nullo modo ab aliis percipi potest.” Diese Form wird von den oben
erwiihnten Moraltheologen restlos abgelehnt. Stattdessen wird die restrictio late menta-
lis, in der ein Teil der Bedeutung, die mit einer AuBerung verbunden ist, sichtbar ist, als
unter justa causa ethisch partiell zugelassen.

In der spétscholastischen Tradition des XIX. und XX. Jahrhunderts®® geht vor allem die
Reflexion {iber die justa causa verloren. Hier werden Ausnahmen zum Liigenverbot
eher mit dem Hinweis auf das sogenannte Recht auf Wahrheit begriindet. Es wird
behauptet, daB nicht alle das gleiche Recht auf Information und Kommunikation hit
und in solchen Situationen kénnte man den "Unbefugten” die wahrhafte Mitteilung v
wehren, und somit Kommunikation bewuBt verzerren.

Hier, bei diesen legitimatorischen Uberlegungen, spiegelt sich ein hierarchisches W
bild wieder, nachdem zuerst die Autoritit entweder als Wahrheitsbesitzerin oder | s
Wahrheitsverwalterin wahrgenommen wird. Eine Zulassung von Giiterabwigungen, die

56 vgl die Ausfiahrungen von Miller, G.: Die Wahrhaftigkeitspflicht und die Problematik
der Lige. a.a.0. 192-210.

51 a.a.0.Bd. 1, 467.

58 Vgl hier die bekannte Handbicher von Jone, H.: Katholische M e auf das
Leben Paderborn: Schoningh Verlag 194112) und Priimmer, D. M.: Manuale

lllﬂ'll.l:ldl._ :
Theologiae Moralis. Freiburg i. Br.: Herder 1915.
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EQUALITY VERSUS RELIGIOUS FREEDOM -
THE CONTROVERSIAL LEGAL PROPOSAL AGAINST
DISCRIMINATION

by Wibren van der Burg®™
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constitutional freedoms of religion, association and education. mm
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field of sexuality. In modern psychology, sexual orientation is usually considered
1o be quite decisively settled at a very young age. So it is irrational to try to
change homosexual orientation by psychotherapy. Moreover, as homosexual
orientation is settled at young age, there is no need to safeguard teenagers from
"sexual corruption’ through homosexual contacts.

Sexuality must be seen as one of the most central elements of privacy and as one
of the most central aspects of human life and human personhood. Therefore it
must be included in the constitutional right to privacy. This argument is
completely neutral as to what kind of sexuality is involved. Hence the
constitutional protection of sexual actions also extends to homosexual actions
and to other forms of consensual sexual behaviour: the government may not
interfere directly with these.

The next question is whether the government may indirectly interfere with
someone’s homosexual behaviour, through unequal treatment towards
homosexuals and lesbians. However, if the government would do so, this would
infringe upon the norm of equal respect. For it would give homosexuals and
lesbians lesser opportunities to realize their conception of the good life.
Therefore all kinds of discrimination on grounds of homosexuality should be
banned from law and governmental policy.

How should the state react to discrimination by citizens and by organisations,
especially if they claim that their discriminatory behaviour is protected by
constitutional liberties? Then there is a conflict of constitutional rights. A
common approach to such conflicts is the model of balancing or
"Giliterabwagung”. However, this model is not appropriate when discrimination is
involved.

We should introduce a distinction here. "Weak discrimination’ may be defined as
unjustified unequal treatment. "Strong discrimination’ is that type of unjustified
unequal treatment which shows that certain aspects of the personality of the
discriminated person are considered inferior.

In a democratic constitution both the right to weak nondiscrimination and tl
right to strong nondiscrimination should be acknowledged. The we
nondiscrimination right is like other 'classical’ rights a warrant against sta
action. "Classical’ rights protect certain essential interests of citizens. The stro
nondiscrimination right, however, protects not merely a more important interes,
but a more fundamental one: the interest in being recognized as an equal; the
interest in human dignity as such. Moreover, being socially recognized as an
equal is a precondition for being able to fully exercise one’s social and civil rights.

60
Iw?uldliketothmkmymﬂﬂguuaihemtwfurmnahhdeﬂhhm other rights conflict
cspecially Robert Heeger, Teresa Takken, Anton Vedder and Theo van Wiligenburg, for Therefore, when the strong nondiscrimination right and ' e e

critical comments cannot simply balance, especially not so when a suspect classification is
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invohud.“OnnmaybalmlpplﬂmdpurS.Mtone not balance apples
mdlpaa;m.mmmnuunpe:mkmchnﬂtﬁrmenmmmmm
strong discrimination must almost always be prohibited. Nevertheless some
emnpﬂmmmheglumqinﬂﬁum,nuwpmhibiﬁngdimimimﬁmonm
Fogndsufsmﬂqnmwithon!ymhmﬂyfewmmpﬁmismnﬂy
justified but also obligatory from a democratic point of view.

One recurrent topic of democratic theory is whether
tidk : : democracy must tolerate
mmdmmupuﬂyamdhdmdngﬁghumdwﬂyl
mm’““ﬂ-m-mmdmmmmﬁwqm.
sy a more principled stance. Discrimination is not to be tolerated,
its victims are wounded in their most fundamental interest. Hence the
measure of tolerance should be much higher in the case of antid =
activities than in the case of discriminatory activities.

 ETHICAL ASPECTS OF THE AIDS CRISIS
by James Gaffney

The First International Conference on Aids and Ethics was organized and scheduled to
supplement the Sixth International Conference on AIDS, which opened in San
Francisco on 21st June. As it turned out ethical issues were as conspicuous in the
principal as in the supplementary conference. As it also turned out, public attitudes
towards ethical aspects of the AIDS crisis were influenced less by events within the con-
ference sessions than by those in the hallways and streets outside.

The latter activities were demonstrations organized on a grand scale by gay activists,
who saw the conference as an opportunity to publicize their own concerns, primarily for
inu‘nﬁdnﬂcﬁundqdmtmmmmhehaﬂofmﬂmd
pomﬁalm'hﬁn.mdmnhﬂyfmwmus,imnﬁmﬁmmuim
Mnﬂhhmvﬁmmmmvmm.w.mﬁemnf
hnﬂhmmﬂymwmmt&mmﬁﬁmﬂy
interfered with. The disruption was severe enough for many to express opposition to
mqmmmwmmmmmw
for the next three years, first at Firenze, then at Boston, then at Berlin.

Mwm:ﬁunn&nmhdmuninmdedeﬁmmﬁsimﬂofwm-
derable ethical namely the reinforcement of a widespread impression that,
inputilﬂttly,AmSi;npmbhmhrhmmuhwhﬂefurmeuﬂotus.homn—
sexuals are themselves the problem, and one that AIDS has only made a great deal
worse. This pernicious misinterpretation

judices and undoubtedly strengthened by some homosexual behavior, is not going away
th&mm&:Muwbﬁcemﬁmmithwbolm
educational efforts that appear to be going away, even as books and articles multiply
Mﬂmm&mmpmblmhwhmmwum
wmdwmwmmmmandmmw.ﬂm
two characteristic attitudes of American conservatives powerfully join forces, thei
moral repugnance for homosexuality and their economic repugnance for publ
spending.

Mymdhuuuthi:ammdpuwpﬁnni:undwmiyinﬂumdbymcfmm:
mmmwﬂhm-hfnmdpemdﬂiw&ummymhucmiﬂlmu»
tant at Children's Hospital in New Orleans, where victims of the AIDS epidemic are
numerous, and where non of them are gay men, but rather pregnant women, recent
mmmmmmmmmmwm
Mknﬂﬁngnmmlwsnhouuhi::imaﬁminmyhmdidewOﬂmmmhe
MwwwﬁummmﬁwdqdﬁmYaﬁ.whgumm
mwhhmmmdmmmddﬁ]ﬂwﬂngm

Seite 105



Jahresbericht 1990

Aﬂdtﬁ:wﬂmmmmmiumkummuu-adﬁmmmm&
education its first concern. The best established facts about how the AIDS virus is
mmiuﬂhwmyﬂuhnpnﬁdhﬂdmwmmmmemkeﬁdmﬁy
strong psychological motivation for preserving ignorance and misunderstandig. The
mmmmdmmmmmmmMmmm
blacks are disproportionately represented, has linked the whole problem to social
mepﬁuﬁnmahﬂyuﬁemﬁhﬂﬁqmmhb&mm&
funheronumﬁuwdbyﬁehuﬂmthewmmiwhwdﬂlyorgmhﬂpoﬁﬁum
eﬁmmwmm-mmwmmmmm
mmmdwmmmﬁmmmmm
is little noticed, and by the same token the growing danger to the population as a whole
is little appreciated.

Appropriate public education is deterred from correcting false notions about AIDS by
strong prejudices, which have long impeded sound sex education, among the public on
which it politically depends. Analogous impediments exist for enlightened teaching by
mmwmmmmmwamﬂmmmmﬂﬂy
problematic for conservative Catholics and Protestant fundamentalists. Among the
latter AIDS is often represented as quite simply the just infliction of divine wrath.
Among the former, prescriptions for “safe sex" are frequently interpreted as
inducements to promiscuity or to condemned practices of birth control. i
this verges on Rabelaisian comedy as when recently certain Catholic bishops deplored
the advising of male homosexuals to use condoms on the ground that condoms are
contraceptive devices.

A different set of obstacles to accurately assessing the AIDS crisis pertains to ethical
considerations with regard to testing individuals for the presence of the virus. Given the
very long and uncertain period between infection and the appearance of related disease
symptoms, it is clearly in the public interest to know as completely as possible where and
how rapidly the infection is spreading. The recent retrospective discovery at a British
hospital that a patient who died there more than thirty years ago was in fact an AIDS
victim reminds us that the infection may have been spreading in the West much longer
than anyone supposed. Reliable information about the spread is obtainable only through
extensive testing. Yet many persons regard being tested as contrary to their individual
interests which are protected by their civil rights. Given the absence of any known cure,
and the social stigma attaching to public identification of persons as infected, self-
interest does not always seem to encourage submission to testing. Although concern for
the safety of sexual partners may contribute to such encouragement, it is by no means
always decisive.

The same factors that discourage individuals from submitting to testing lead those who
have been tested and found to be seropositive to invoke rights of confidentiality, often to
the point of preventing any use of the finding to protect others. This creates painful
moral dilemmas for medical and counselling personnel, who may have good reason to
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believe that only a limited disclosure of individual test results can protect others,
moral defense can often be made of setting limits to confidentiality in such cases, doing
so is 1o cause even greater reluctance 10 being tested at all. At present the most
promising way to obtain epidemiological information while circumventing such obstacles
is by testing anonymized samples of blood taken for routine medical purposes. Since
Mﬂ-.nmmﬁhwmmmm!n
obstetric patients, routine anonymized testing of such samples could be of great value in
gauging the spread of HIV infection into the heterosexual population. Even such testing,
however, is frequently objected to as infringing rights of privacy. In the case of pregnant
women such objections have sometimes been linked to feminist concerns. Although a
strong ethical case for legislatively overruling such objections in the public interest, once
confidentiality is assured, can undoubtely be made, any such legislation could very well
generate in some cases a refusal to be tested at all. Even if ethically defensible,
compulsory testing of the entire population is not feasible, and it is hard to propose any
practical criteria for selective testing that cannot be challenged as unfairly
discriminatory.

Turning from matters concerning the acquiring of useful information about the AIDS
m.n.mmmemmdmmofmmqmm
array of ethical problems arise, all of them complicated by the economic situation and
organisation of the U.S. publicly funded health services of all kinds are in alarming
than the costs of any other services or goods for which there is universal demand.
Rooted in the characteristic American horror of socialisation, md_;f:.ilhm
untrammeled capitalism that acquired in the Reagan era an almost religious fervor,
neglect of public health facilities is now deepened by public apprehension about
memmhwmiheﬁmﬁmumw
b;&c_.-mdmulnﬁﬁmyinmmminmebﬁdﬂhEm.M?mdgm
puvﬂ.hﬁmhmﬂywh&sﬂﬁﬁﬂcﬁmucmmmb
rqluﬂi'nqmewu.mmemﬁmmwthwkenme‘wly
reluctant to treat AIDS patients. Even though the American Medical Association has
w;nimmmﬂiﬁqwmmmﬂemmmm
such responsibility, and reluctant treatment is unlikely in any case to be treatment at its
bﬂt.ﬁ_h-hﬂnhuhhmhﬂhildmnmmblym!hu,mapup&omm
ﬁ&d--uuu.mﬂnunpmmwmmm.
association with AIDS patients can have damaging effects on their professional and

in behalf of AIDS victims has proved much more effective
gﬂmwmwﬂnmmm ing care, and the results have raised ethical
questions of quite another kind. It is increasingly noted that government allocation of
funds for AIDS research now exceeds that for research on heart disease, which causes
50% of American death, or on cancer, which causes 20% of them. It is not easy to
mesure the claims to public resources of a new, rapidly spreading epidemic, from which
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relatively few persons have so far died, agai 23 g i
A i e drtcre e

At the same time complaints are being made that AIDS gets more than its fai
mﬁﬁmdmg.ob:em.' -Irehﬂrdmnﬁnmreﬁpiezuunhnmchuhmmd
mbm&mmmphmuulmmﬁqmmmm
Mummplﬂmmmﬁmmﬂmmmpmgrmhmmhﬁn;m
:hcbulldownufpmdemmmhonﬂnduuﬂmmn' ion of new drugs. They point out that

monu:eﬁumﬁAms treatment, AZT, was developed under traditional
mﬂmymmhmdummdfmhuumdm«nfnnm
mmmwmmmmmmdwm
systems WWWMWMMcMMMHW
mlhmmdm.mmmm“mwh:mnfmwm
mdamammmbhmhmheﬁhwcdmduummbhdchy.w
among persons who feel that they have virtually nothing to lose.

The question of caution reminds us of yet another economic aspect of the AIDS crisis i
mAmrmnmtﬁn;Jm{nm@iMMmmhchngmmepmmm.m
mmﬂmmmmﬁamﬂhhhﬂvwmh
medwal. care. At the same time, since the predominant interest of private insurers is
created wholencwnu;onecnthlgb-mkmmmm_.&ndmmmrdym
statistical generalizations in setting their prices, individuals belonging to certain groups
may, in effect, be falsely assumed to engage in risky behavior even when they carefully
avm?mn?wurmmnmnmontymkzhmnudiﬂiumfurinfmedpemm
obtain medical care, but they also create additional motives for secrecy and resistance 0
being tested. Moreover, since physicians are also privately insured, they have additional
mmam;nmmmmmmum iated from persons infected with

The Sixth International Conference on AIDS held out much ter than

mm_@lm;mmmmmammmﬁummmﬁ
wmcﬁmmmmhm&wnmmmwvudd
infection must be expected to increase enormously. At the same time, the kinds of
behavior that entail greatest risk of infection do not appear to be greatly curtailed. Even
in the case of homosexual men, earlier encouraging reports of effective precautions are
now giving way to indications that caution is rapidly breaking down and the most
Mmmmmmbmugmmed,wimwab]' e results in the incidence of

Research on possible vaccines, which must at some point be tested on uninfected
m@g@m@yﬂ@d%dmmmmmdmw
familiar bioethical issues involving informed consent, problems of a rather special kind
mmmw_mmmmmmmymmﬁngmmmm
of the world where infection has spread most widely and most indiscriminately, notably
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hm#ﬁhmmmmdmmm¢
w&mm&:wmumﬁm{dﬂehﬁdnmm
like risk 1o the Third World® and "black guinea pigs for white patients’ are
hﬂﬁ‘&mm.Mhmluﬂmcmﬂukihhccwmmnf
pnw-hdndqi;mﬁmmmmdﬂrhhinupeﬁmmulmmhmgmw
mhmwmmmmnmmmmwmmm
Waﬂwumdhmﬁuﬂmemﬁm#pmhenmr
themselves to assist.

In a related matter, | must acknowledge my own serious misgivings at a suggestion |
hﬂhﬂitﬂdmﬂhﬂd&mpm&domlmmﬁ.melythﬂthemumﬁvist
Mﬁdhmhﬁmmm&ﬂiMamﬂmmw
to informed consent. Such an approach, somewhat reminiscent of the way Christian
missionaries once brought about mass conversions with a minimum of explanation,
mnﬂﬂrﬁamﬂmﬁmﬂiﬂmmdmmwedsﬂybyuphim
the absence or attenuation of that individual autonomy on which the ethics of informed
Mipﬂhﬁei“‘ehuwnwmhderheudhowmﬂyhimmimlmmmybc
conformed with in an almost legalistic fashion, with no real grasp of their philosophical
foundations. Given the current emphasis on applied ethics, educators may need to recall
how easily, in every profession, ethical codes degenerate into sets of conventional
restrictions detached from any defensible rationale.

Appendix: Dimensions of the ALDS crisis

The World Health Organization estimates that at the beginning of this summer the
mmtlﬁmn{mmﬁm&mmm&mmﬂpemm
infected with the AIDS virus.

m‘meMnmﬁmm.meuﬁﬂbe&mmﬂsﬂof
AIDS and from 15,000,000 to 20,000,000 persons infected with the AIDS virus.

67% of all cases are believed to be in developing nations, mainly in Central and East
mmmhmmm&mmmmmmmmmm
mhmm%dhmﬁummﬁmiﬁuﬁeﬂdmh
infected, including at least 2,000,000 women. In large East African cities it appears that
as many as 209% of all young adults are now infected.

In North America, 1.3% of men are believed to be infected. The correspondig figure for
South America is 0.8%. For Western Europe it is 0.5%. In Eastern Europe, and among
women, the numbers appear to be much lower but rapidly increasing.

mmmmdmummmmu&whywmm
of the disease 1o $85.000 in the later ones, in the U.S. Average cosis per
pﬂthmeduammmwfﬂMThemmﬂdmg
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for slowing the progress of HIV infection is AZT, which is reported to cost about $4,500
per patient per year.
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NATURAL ETHICS
FACE TO FACE WITH MODERN BIOLOGY

by Ulf Gorman

Behavioural ecology and natural ethics as a Christian concept

Biologists studying behavioural ecology claim that they can explain social behaviour,
such as cooperation, competition, self sacrifice, sexual behaviour, and a lot of other
things. In these explanations they refer to the role of behaviour from an evolutionary
perspective in animals as well as in human beings. This means that biological study of
behaviour touches upon many questions concerning the foundations of ethics. But there
is a lot of dispute when it comes to interpreting these research findings from an ethical
point of view. _

One of the things searched for in behavioural ecology is a natural basis for human
ethics. This question is especially interesting in connection with certain kinds of
Christian ethics, because even in the field of Christian ethics similar questions are asked
and answered.

A few evident examples can be found in the Catholic doctrine of natural law and in the
ethical teachings of the Danish theologian K E. Logstrup and theologians influenced by
him. Many such theologians argue that there are some things men naturally understand
as right. And further that there is some kind of correspondence between Christian ethics
and this natural ethics, either so that they coincide or that Christian ethics is founded on

natural ethics.

In the biological science we find efforts to describe natural human ethics, including
explanations of its evolution and function. These theories may be considered a challenge
to Christian ideas of a natural law, because they rest on other foundations, and because
at least 1o some extent they seem to be inconsistent with the traditional Christian
arguments.

In this paper I want to give a contribution to the illumination of this problem. I am going
to discuss two standpoints, both of which belong to the idea of a natural ethics. They are
presented by the Catholic theologian Andreas Knapp, and by the Danish theologian
Viggo Mortensen. Their treatments of this problem are especially interesting, as they
have been published during 1989, and as they both discuss sociobiology. They claim to
present a Christian alternative to sociobiological theories. And at the same time they
represent two different theological traditions - Knapp belonging to a Catholic moral
theological tradition, and Mortensen associated with the theology of Logstrup.
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Behavioural research in biology

In contemporary biology the individual is considered to be the unit whose interests can
be used to explain social behaviour. And the interest of the individual is not only
personal benefit, but also the future survival of his or her own genetic code. The central
concept for this totality is "maximizing inclusive fitness”. Some of the main creators of
these new ideas and the theories founded on them are the Britisch biologists W.D.
Hamilton and John Maynard Smith.

They look upon social behaviour, such as cooperation and competition, as strategies,
which they try to understand with reference to how they maximize inclusive fitness. This
kind of explanation is applied to human beings as well. Biologists look upon human
thoughts and bebaviour as being at least to some extent dependent on innate
dispositions, sometimes called epigenetic rules. These dispositions are used to explain
not only why sugar is sweet and why we can see different colours, but also why we like
sex and love small children, and even different kinds of cooperation and competition.

Many problems in the study of social behaviour are connected with what is generally
called altruistic behaviour, defined as behaviour which is to the benefit of others, and
which is performed with a certain risk or cost for the individual in question. Why, for
instance, do many group living animals give warning calls when a predator is
approaching? The risk of being attacked is drastically increased for the animal which
attracts atiention in this way. Two theories for explaining altruism have been commonly
accepted. They have both been developed during the last decades. One of them is the
theory of kin selection, and the other is the theory of reciprocal altruism.

Kin selection and reciprocal altruism

The theory of kin selection means that some altruistic behaviour can be
because it increases the future survival of an individual’s genetic code, because this code
is partly to be found in another individual, namely a relative.

This theory is considered to explain the warning calls of many animals. Field studies
show that warning calls are much more common when close relatives of the caller are
near by, and the warning calls tend to increase their survival. Cooperation in the insect
societies of bees and ants is explained in the same way, as all the workers are sisters to
the fertile children born by the queen. And the same explanation goes for children care,
love for family and nepotism in humans.

The theory of reciprocal altruism, developed by the American biologist Robert Trivers,
is the second of these new theories. The theory of reciprocal altruism says that some
cooperation can be explained because the benefit of cooperation for both individuals is
larger than the cost. Many field studies support this explanation. A recent example
among many is a study of bloodsucking vampires, living in groups where the individuals
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often have no close relations. They throw up blood and feed each other when close to
starvation, but only if the other animal does the same when needed.

Even human behaviour is explained in this way. Trivers looks upon the live-and-let-live
system which spread in the trenches during the first world war as an evident example of
reciprocal altruism. The encmies were just a few meters from each other, but abstained
from shooting when they saw each other, or aimed at the side. Dangerous weapons were
mmdnmmmmﬂmﬁu«mﬁmmm« As
much as one third of British soldiers practised this live-and-let-live system, although
major officers tried to stop it.

A main point of interest is that biologists do not in principle exclude humans from this
kind of understanding. The fact that human beings are more flexible than most animals
and our cultural tradition make things more complicated, but they do not exclude
human beings from being understood by this approach.

Ihdohﬂen’hﬂghﬁulmwﬂmm&]mmmmmmwo.

handbook where theories like those I have described are presented and exemplified. His
book has been controversial mainly because of two things. He applies these ideas in a
rather speculative way on man. And in the first and last short chapters he introduces
sociobiology as a wide-embracing biological science - the new synthesis - which he thinks
of as the comprehensive science of the social behaviour of all living beings, and whic 1
will assimilate sociology as well as ethics.

Mortensen and Knapp - a short introduction

Does there, then, exist a natural human morality? And how can such a moralit
related to these recent findings in biology? Questions like these have attracted g s
interest in the field of Christian ethics. This is understandable, as many Christian
theologians would like to see a connection between Christian ethics and such a natural
ethics. The two theologians I would like to discuss here are both connected with such
traditions.

The first of them is Viggo Mortensen. In his dissertation Teologi og naturvidenskab.
Hinsides restriktion og ekspansion, he discusses the relation between theology and the
natural sciences with some special respect to the sociobiology debate. Mortensen
belongs to a theological tradition influenced by Logstrup. The second one is a Catholic
theologian, Andreas Knapp, who discusses these questions in his dissertation
Soziobiologie und Moraltheologie. Kritik der ethischen Folgerungen modemner Biologie.

KE.E. Logstrup

In Danish theology during this century Logstrup is a dominant character and a strong
proponeat of the idea of ethics based on a natural human morality. Logstrup argues that
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an ethical demand grows out of human existence in itself. We face each other with a
mmmuunmwnﬁdm.mm&mknmﬂudodgimimdm
wml%hmhbemﬂ ﬁ;heelhiﬂldemndmhmed‘ in this trust is tacit,

at same it is evident to us through our feelings, common
mmmmMMmhmmmmmm
hmmmummumdme.mm
mhm&mﬂmmmmmmmmmw
dlﬁmﬂpﬂ.mdh;mlnepuup,nmuemju]dmndsmuﬁginﬂyhﬂtinw
mwmmmmmmmmmmhﬁww
understanding of reality starts from them. E

Viggo Mortensen

hhﬁhmﬁﬁnplmmmuciﬁu:withlﬁndofmmphyﬁqwhichkm
system of ideas, but rather a lot of stray remarks. From these Mortensen wants to
reconstruct Logstrup’s metaphysical thinking. He lays special stress on the observation
mmmtmwmmhmMMMl
Wﬂpmmmmmhwﬂeuﬁmdmﬁq.mmm
mtﬁmlﬁnm&nﬁmﬁmﬁummumdﬁfemmm
contained in them. This knowledge cannot be scientifically tested. But it can be

mmmmmsmmmmmmmmm

mmummmmmmmmﬂmmemmofmﬁqm
than those the scientist can contribute. The scientist is to discover that scientific
mﬂm&mtﬁvcmmudpofmﬁw.m:ehmtberpmhdmwu
well, namely the phenomenological analysis.

m'm@miﬁskmmhm&@ﬁmnthmmmmlﬂhm
mmmmnﬁmmnuﬁ:mmmwephemmwwm
mmmwwﬁummmdkﬁndmmhﬂﬁmmuhﬁmhmnthmh
wb_ethcmbpctofudi:logm&meqnmty.w&emmMmm’:upmmtm
to give some foundations for ethics, this is not an ethics which is straightly founded in
the experience of all men.

Andreas Knapp

Knuppmahswdniﬁukwhhminmgetwhenheuiﬂtoimupretlhcmhﬁon
bct.wncnmmdsdenmmmeohmr.ﬂcmwsbwmnmdobidoykfmndndm
aqnkadmuﬁaﬁsﬁcmmphymmmhammﬁcsdmﬁﬁcuﬂﬁm
m&mmmmwmmmwmsxmwmmm
upon moral experience as an original and indivisible experience in man, which
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presupposes consciousness and freedom. The natural sciences can give a certain
contribution to the understanding of human nature. Some parts of sociobiological theory
can be accepted, according to Knapp. By means of biological knowledge it is possible to
set up a catalogue of basic human needs, which can give a contribution to the
construction of social norms. But the natural sciences cannot understand the
phenomenon of ethics 1o its full extent.

According to the Catholic teaching of a natural law man can discover and accept certain
basic norms in reality. How does Knapp interpret this teaching? To begin with he says
that what is considered reasonable is dependent on a certain culture, and it is different
in various times and cultures. There is n0 common human rationality. When moral
theology refers to human rationality, then the presuppositions of this rationality are
involved too. It is only possible to talk about the objectivity of reason when these
presuppositions are taken into account. For the question of a natural law this means that
there can be no objective concrete norms implied by nature in the sense that all men at
all times can realize them. Instead the norms in the Catholic tradition of natural law get
their evidence only when a certain concept of man is presupposed.

If man is looked upon as a result of the chance of nature, like Jaques Monod does, then
rationality is, in the last resort, a product of the irrational. In such a world view natural
law has no place. A purely mechanistic interpretation of the world does away with
natural law and human rights. If nature does not depend on an order as for instance the
order of creation, it does no longer contain any norms. This means that natural law
presupposes a certain anthropology. No morality or law can exist independent from a
world view. From this it folllows, he says, that there is no relativity which can be
scientifically verified and which can defeat all ideas of a natural law. Instead it is a
matter of two competing world views.

Christianity and evolutionism represent two different world views. The basic and real
state of opposition between them concerns the anthropology which is presupposed by
each one of them. And in the choice between these two world views Knapp wanis 1
show that the Christian world view is intellectually superior to the evolutionist viev

Similarities between Knapp and Mortensen

The two theologians I have presented to you here have a trait in common. In t
arguing with modern biology, both Mortensen and Knapp interpret the idea of a natw 1
ethics as a basis for Christian ethics in such a way that the upshot, in both cases,
becomes a matter of presuppositions of ethics. And they both argue that Christian ethics
is founded on presuppositions which differ from and compete with those involved in
mmdm‘

As to the question of the content of these presuppositions, there are certain differences.

‘With Mortensen it is a matter of a phenomenological theory of knowledge. With Knapp
it is a matter of a Christian metaphysics.
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But the similarity is important. What could be t of as an

Chrhﬁlnathu_ i uhmmmmmmmethd’%wm murdfsb?:eﬂhedm'hg
mymmdhmpwfwammdmcmmwm
&ndththmmgd:_ingqqudi&mm&umthciduofmmmmhiau:hﬁu
natural ethics in such a way that it represents a view of life in competition with others.

Islhinrmmnrchmpdnmmwiﬂﬂnnmdiﬁmmmmphof growing
a
mmmmmmmmmmm?m@mamh
further investigation. But for the moment I leave it to you 1o consider.
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TWO THESES ON TRUTH-CONDITIONS
IN MORAL AND LEGAL DISCOURSE

by Charles Goosens

mﬂ-#;mnmmmmmmmmm
which truth is interpreted as truth for insiders. Moreover, I shall apply an analysis of
relationships between different universes of discourse to the problem of conflict
between laws and morals. My position in normative theory combines intellectualism and
voluntarism (cf. Hans Welzel, Naturrecht und materiale Gerechtigkeit, Gottingen, 1962).

First, some points of terminology have to be explained. The word ‘commitments’ is used
ummmhmmﬁﬂcmm“wmmmmEa
social contract, etc52 The correct articulations of those commitments are 'the
Mwummmmmmmwmﬂe
normative statements, are correct articulations of the commitments, they must be true,
not but in the perspective of the commitments. Both the propositions
following from, and the propositions inconsistent with, the corresponding statements or
wwﬁmdhmmmm&mmmwmm
factors.

Conflict between normative propositions should not be confused with inconsistency
between them. 'Conflicting sentences’ are sentences that are inconsistent when used as
sentences under one and the same commitment. ‘Conflicting propositions’ are pro-
positions expressed by conflicting sentences. Let moral discourse and legal discourse be
.Muyhgthuumnmnmdam“
§ are mutually "inconsistent in MD and LD respectively’ implies that if sentence R is
true in MD then sentence § is false in LD.

Now, my two theses on truth-conditions read as follows.
Thesis I:

An arbitrarily chosen declarative sentence T is true (false) in moral discourse,
mrm“mmwchmnm(m}mmm.

62 Eor these terminological points, cf. Ch. Goossens, "Morality as Fact," Societas Ethica:
Jahresbericht 1989 (}hmME&h.iM}.mMAhummy
Abstract "Various Questions of Moral ism," Societas Ethica: Jahresbericht 1984
m&dﬂmﬁn.lm),p.ﬂ.'w.mhﬂnrghmmdahmﬂymm
earlier version of this paper.
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Thesis 1I:

Muﬁwﬂy&mwdedummthm(ﬁhe)hhpldﬁmﬂmdmly
iIMuemmﬁmunduwﬁchmmIism(&hc}inlepldm

If a normative proposition is true in moral discourse, then according to Thesis I this
proposition is true under one or more moral commitments. And if a normative
proposition is true in legal discourse, the latter proposition is true under one or more
legal commitments. The relevant commitments are necessary and sufficient conditions
of the relative truth of the normative propositions in question. So, the relativ truth of
mwdmmmmumﬂmwmmmmm

According to non-relativising or fundamentalist theses on normative discourse Thesis 1
and II must be wrong. Fundamentalists in moral theory may usefully be characterised as
consistently taking the internal point of view, even when arguing with outsiders. Ethical
specified commitments but true touf court. Therefore, in ethical fundamentalism it is
quite out of the question that principles which are true in moral discourse could be false
in legal discourse.

There are well-known conflicts between the moral and the legal domain or, in terms of
Thesis I and II, between propositions under moral commitments, on the one hand, and
propositions under legal commitments, on the other. Let us assume, (a) that a moral
sentence P correctly articulates some moral commitment, that (b) another normative
sentence, Q, is false under this commitment, and that (c) sentence Q expresses a
normative proposition not only in MD but also in LD. Sentence Q may be, for example,
a sentence about active euthanasia. Since (a) sentence P is true in MD, and (b) sentence
Q is false in MD, it seems to follow, that sentence Q must be false in LD as well. For
instance, it seems to be excluded that active euthanasia at one and the same time could
be right in the legal domain but wrong in moral discourse.

However, without additional evidence it does not follow from assumptions (a)-(c), that
sentence Q is false in LD. According to Thesis II, when sentence Q is true under one or
more legal commitments, sentence Q is true in legal discourse, even though that
sentence is false in moral discourse. Thus, conflicting sentences need not be inconsistent
sentences in moral and legal discourse respectively. And conflicts between laws and
morals need not be resolved by trying and showing that the legal normative propositions
in question are false in legal discourse.

In this context the acceptability of the respective commitments, moral or legal, is
essential. The acceptability of moral or legal commitments need not be established
explicitly and formally or in discursive argument. In accordance with Theses I and II
conflicting normative principles should be considered to be true under mutually
conflicting commitments. Conflicting normative principles get higher or lower priorities
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depending on whether, and to what extent, the relevant commitments are acceptable. At
one and the same time people cannot live according to conflicting normative principles.
Such conflicts have to be resolved by assessing the acceptability of the commitments
concerned. Having ascertained whether their commitments are acceptable and how

priorities amongst the normative propositions or principles true under those
voluntaristic elements.
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SPECIESISM AND HUMANISM
by Bo Hanson

The topic of this paper is an objection Peter Singer and others® direct against our use
nflnﬁnlk.-lndpwihhnyiofmuin;mnhmuhju&mhpcmnmmm
w_mmmmmmmmmmwau
speciesist, i.e. he is prejudiced in favour of his own species, according to Singer and
others. And speciesism, like sexism and racism, is not a very flattering label to have
attached to one’s intellectual portfolio. The word *humanism” in the title of this paper is
intended to suggest that there may be an answer to this critique in the ideals of
humanism. suggests the term “animalists® for those who criticize human
prerogatives and human rights.

It is easy to mention different ways of treating animals which have become common and
mlfnqueuﬂ?'mmcmbereplﬂednu‘ndwlhepoimdimmnmy.vmucﬁmd
mm,ndumuwheﬁmd,hmmmple;mmﬁndﬂmghwﬁngmdm
uhn;ofm&llmﬂ.ﬁuﬂmdsumdhhi;hlymmh&dfmminglﬂih
hhmwmmaﬁmhmoﬁnnmpﬂﬁw.mhrgcmmhudmimh
used in the so called LD 50-test is very difficult to justify.

The issue I wish to address here is not primarily how we should behave in relation to
animals and human beings in different situations, but how we should think about the
relation between animals and men. However, the way we think and the conceptual
schemes we adopt will not be totally void of impact on our behaviour.

mwmwwmm1m1emanmm
and carries with it a distinct way of formulating the question that I find misleading.
Ecological theories, fruitful in empirical study, are used to raise moral objections against
human rights.

Two stages or two levels of debate can be distinguished in the struggle for better
conditions for animals. In the first stages people point out that animals suffer, that we
must have compassion, that animals are not given for our disposal unconditionally, even
thought it is taken for granted that human beings occupy an exceptionel position. In the
next phase of the debate the human being is dethroned and looked upon as just one
species of animal among others. This happens partly because some of the arguments
used during the first stage have later lost their persuasive capacity. There is no sharp
line in time between these phases but I think that they do represent two distinct ways of

63 Peter Singer Practical Ethics 1979, P Singer (ed) In Defence of Animals 1985
4 Jarl Hemberg Djuretik (Animal ethics) 1976
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relevant earlier, but are nowadays considered by some to be null and void:

a wmummumwmmwmm
: a plan which includes the human beings but not the animals.

b) anmnﬁuﬂm:ﬁ,dﬂdﬂgwhﬂtm‘ﬁ&.oﬂmﬂn
)ww“mmmﬂmhﬂmﬂm&m

Gmh#hﬂﬂpﬂmﬂm&mmmfmamm
m&qmummmm:mmMMMumm
an immortal one. The question was not whether or not man is an animal but whether or
nol man is a mere animal.

Thhurwumhﬁuumbwmmﬁrtheh?l@md
infanticide and active euthanasia. The problem I will attempt to deal with is, as has
hhmwﬂmwmmdwmmm
shuﬂﬂhmiﬁdhlmﬂudmnmndndeiuﬁmumnﬂymudedm

hmwmlmhwmptﬁnm@nﬂo{m
debate if we decide to refrain from using the presuppositions I mentioned - the
wmduwdﬂnmmmmmn@m
pup_lhﬁshmnuuvmdﬁndﬂutwednmtha\cmmnm

any longer.

Thsdnunmmmﬂmuumde&ndmdmomlcmsﬁmmonhucmmem
(dummummwmmmmmm
problems do not fall within the scope of our discussion here.

mmmmmmmmﬁmumupmumw;

ﬂ#lﬁnﬂﬁmoﬂmﬁcwnyﬂm:ﬁmhhmmm?wl:
mmmmﬂmmmmﬂlm-mwm
ﬂhmwmmd@tMNMﬂmAmﬁtum
mﬂhumkhtwmmmmutﬁuuhatmpmkum
some circumstances are obligated to protect.

I do not that human beings may have a duty to protect animals from e.g.
m?mmmmwmmmmm-mﬂmu
protected? Well, that depends on which concept we choose.
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mﬂmmmmmmtrmyn@smrmmmm
that you are obligated to give heed to these rights. Thus, since animals do not have
duties, they cannot have rights. This line of reasoning, however, becomes problematic
when we consider what it implies about the buman rights of infants and senile people.
Although we don't demand that infants should respect other people’s rights we do
accept that we are obligated to protect their rights. Likewise, criminals who have
Wmmmmmmﬁmcuﬂmwﬁpmdqmuh

The defence of the rights of animals can be argued in different ways. According to
all living creatures have inherent rights and "we must believe that all who have
inherent value have it equally”.

Peter Singer®” on the other hand forges a direct relationship between rights and desires.
A right cannot be violated if it does not exist in conjunction with a desire. The right to
live is only possessed by one who desires to live. If you don't care, if there is no desire to
be frustrated, then there is no right to be violated. Singer himself mentions the possible
conclusion that it is permissible to kill people when they are asleep or unconscious. To
this problem, he says, he has no answer. Perhaps it is fair to say that such absurd
consequences find their basis more in Singer’s utilitarianism than in his animalist views.
Nevertheless, it should be noted that the two are connected.

Singer objects to the definition of persons as members of the species Homo sapiens.
Instead he asserts that it is necessary to state explicitly which properties make someone
a person. He does not explain why some properties are superior to mere membership in
the species. Singer casts doubt on membership in the species as a criterion for ascribing
value by comparing it to similar ascription on the basis of sex and race.58

Singer has not given any good reasons why membership in the species Homo sapiens in
itself is out of the question as a property to which we attach great value. His own
suggestions for criteria are primarily instrumental notions.

The humanistic stance asserts that value, rights and dignity are possessed by any
member of the species Homo sapiens. Humanists have a criterion that in practice
provides a sharp line of demarcation. The animalist offers a bundle of criteria for what
has value and each of these properties, when applied, yields a gradual transition from
the valuable to the less valuable. I find the absence of blurred edges an important

65
Hem cit and John Passmore "The Treatment of Animals” in Journal of the History
anm:?‘wnspa %

66 Tom Regan "The Case for Animal Rights" in In Defence of animais
67 Practical Ethics, p 82 f

68 I do not have the space necessary to explain why the analogies speciesism-sexism or
racism do not hold
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of the humanist view. If one attempts to provide any other criteria for
humanness and the possession of human rights than mere membership in the species
Homo sapiens, then being human becomes a matter of degree. Some individuals
become more human and others less.

Not preserving a sharp line between human beings and animals jeopardizes the situation
of the human beings in the weakest positions. While 1 would not claim that defenceless
persons are well treated now, their situation would be even worse if they had to pass a
test of their rationality, capacity 1o suffer and experience happiness &c before they
could expect better treatment than gorillas and dolphins.

Hemberg refers to humanism as an alternative to animalism and I think it is correct to
say that his main objection to animalism is that it is not compatible with humanistic
ideals. Hemberg is not very explicit on the content of humanism but says that “the
buman being is given an exceptional position and is the only creature from which moral
responsibility can be demanded. But animals and other realms of nature cannot be
considered mere means to be used by humans. This stance I call humanism”.

This is of course a very sketchy outline of humanism. Moral responsibility can be
expected from mankind as a whole but not from every single human being, and I have
already explained in my discussion of reciprocity why I don’t find moral responsibility a
good ground for the classification of individuals as human.

There are two other components of what we usually call humanism that 1 would like to
mention. It is important to refer to them in any attempt to rebut animalism, and they
are: equality and individualism. Both these terms are often used in persistently vague
and ambiguous ways but I hope that what I say about them and how I use them here will
be sufficiently clear.

By making equality a part of humanism I do not intend to turn a blind eye to the fi
that human beings in many respects are different and can be, even ought to be treat:
differently. According to humanism as I see it, there are some rights that all huma
beings share equally and this equality is threatened if we are human by criteria which
permit classification in degrees. Rationality, sensitivity and the capacity to be happy or
suffer are such criteria and if they are introduced as a means of comparing species, they
will soon be used to measure individuals of the same species. If we start to use such
eriteria for what is to count as a person or a life worth protection, it will be even harder
to defend the basic equality of all human beings.

Let us look briefly at individualism. The value of an individual is not a function of his
class or family. His value and rights as a human being are not dependent on his

or not belonging to such groups. Even if you are the last of your line it adds
nothing as far as these basic rights are concerned.
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destructive and disgusting in these relationships. It would be absurd and, I would say,

Amngﬂmﬁewhodefsndatﬂmﬂﬁghﬂudﬁghﬁor'tnimﬂh’bcmﬂnn‘[(hhkithm
to find many who act out of compassion. Some act out of fear of the consequences of
our industrial culture, which has given us not only blessings. Back to nature and an
ecological perspective may look like a solution, but such a pendulum swing may need
some moderation.

But some of those who use moral philosophy as an instrument, trying to show that there
is no difference between human beings and animals, awaken in me the suspicion that
their compassion for animals is combined with a feeling of their own superiority among
men. It would have been easier to respect their suggested criteria for evaluating and
devaluating human and other animals if they themselves by these very criteria were not
given a place close to the top.
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OBLIGATIONS TO FUTURE GENERATIONS:
SOME ETHICAL DIMENSIONS

by H. Ph. Vissert Hooft

It is essential today to face the issue of our obligations to future generations. Because of
the ecological impact of modern technology with its ever widening temporal horizon, a
collective responsibility is felt to exist in growing sectors of public opinion for adopting
policies of "sustainable” development, The question arises whether such a responsibility
does not stretch the resources of ethics or social philosophy, such as they have been
inherited from our philosophical tradition. The answer may be that this tradition is a
very rich one and that all depends on what ethics or what social philosophy are referred
to. Hans Jonas, the author of “Das Prinzip Verantwortung” ', one of the most
stimulating discussions of our subject, is less hesitant: according to him, ethics and
political thought bave presupposed, until recent times, a self-evident context of
reciprocal interaction between individuals which is precisely lacking in our relations with
future people. So he tells us that we have to find new bearings. Whether we agree with
Hans Jonas or not, it is clear that the issue of our obligations to future generations is a
very provocative one: it forces us to have a hard look at the fundamentals of our moral
and social philosophy. Most elements for such an exercise can already be found in a
literature which has been steadily growing in the last 20 years or so. I cannot offer here
systematic account of this body of writing. I merely want to identify some principl:
which may be put forward while discussing the subject.

‘When reading and thinking about such a novel set of problems as is indicated by th .
term of “intergenerational justice”, one is made very conscious, I think, of a basic
characteristic of ethical reflection: that it must seek a "mutual adjustment of principles
and considered judgments" 2. The reader will have recognized Rawls’ ‘reflective
equilibrium®. Ethics do not start, as it were, in a void, they always have to do with some
intuitive, pre-theoretical sense of right and wrong. How would they get started
otherwise? The fact that we (the general public, the press, politicians) do ask ourselves
whether we are not committing a great injustice in leaving a plundered planet to our
descendants, the fact also that this question comes up quite naturally ie. does not
belong to the reserved domain of intellectuals, is a pre-condition of our becoming busy,
as moral philosophers, in this direction at all. We may then possibly try to correct or

1 Das Prinzip Verantwortung, Insel Verlag, Frankfurt 1979
2 John Rawis, A theory of justice, Oxford 1973, p. 20 note 7
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Now, should my premise be correct that we do indeed consider our relations with future
people to have a moral aspect, how must we articulate such an intuitive moral stance:
what principles does it suggest?

In asking ourselves whether we should not take care of the interests of future
generations, we show ourselves aware of the near certainty, or probability, that present
practices will affect these interests. We initiate the moral point of view, so to speak, by
tracing in our minds the effects of our present way of life, with their ever greater impact
and temporal reach, and in holding ourselves responsible for them. The concept of
responsibility therefore is a useful one to start with, if we understand it in a specifically
forwardlooking sense. In "Das Prinzip Verantwortung”, Hans Jonas quite convincingly

i ing, anticipating aspect is a novel one
within ethics and social thought. Although he finds some analogies for it in traditional
concepts and practices, he claims that it is not until present times that we really do
witness the entry of the long term into the moral world. One could object that the idea
of progress has already caused, since Kant, Hegel and Marx, such a widening of our
mental time horizon. But Jonas wants us to differentiate sharply between the moral
notion of responsibility and the idea that history is shaped by some teological process
which takes care of the long term. It precisely is the confidence in some inner worth of
economic and technological progress which is creating the dangers we are facing now;
we must, as it were, take history in our own hands, without the benefit of a guiding star.

A responsible attitude will then be strengthened, I think, by our becoming aware of a
fundamental claim of moral rationality: that the moral relevance of individual or group
interests is not affected, ceteris paribus, by the spatial or temporal coordinates of these
interests. It is just as wrong to cause an environmental pollution affecting people in the
year 2100 or 3000 as it is to cause one affecting our contemporaries (probabilities being
presumed to be equivalent, of course). There simply is no justification available for
"aprés nous le déluge”. Generational egoism cannot be argued for, it can only be
practised, by taking advantage of the power one has, as a living generation, over the life
chances of future persons.

Now, the foregoing principles do not tell as yet what interests we should care for, nor to
what sort of standard their valuation should be submitted, in comparison with ours. I
suggest that the widely used concept of "sustainable” development can be taken to
reflect a moral intuition which wants to apply considerations of distributive justice to
basic ecological resources. We think it to be unfair to leave a plundered, unlivable
planet to our descendants. Brian Barry offers the following interpretation: "(what)
justice requires...is that the overall range of opportunities open to successor generations
should not be parrowed. If some openings are closed off by depletion or other
irreversible damage to the environment, others should be created ... to make up.” ?

3 Brian Barry, Circumstances of justice and future generations, p. 243 - in Obligations to
future generations, ed. Barry and Sikora, Philadelphia 1978.
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It is important to see that in presuming such principles to shape our actual moral
experience, one in effect considers conceptual approaches to be powerless which result
in there being no moral relations with future generations at all. Such approaches must
be met by a counterargument.* Another obstacle to a principled treatment of our
relations with future generations can be found in the notion that the concept of justice
makes no sense outside a context of reciprocity between moral agents - a reciprocity
which is obviously lacking in our relations with future people. It is evident that in
discussing this issue, one is led into fundamental dimensions of moral thought. One must
in particular make a critical examination of the so-called “circumstances of justice” i.e.
one must resist or qualify the proposition that justice can have no meaning exept when
necessary.

I may end this short presentation by making the following remark. The issue of our
obligations to future generations does confront us, very sharply, with the question how
we are (or can be) moved to act morally in that particular context. The moral positions
we have outlined on the level of principles may ask quite a lot from ordinary humans,
the moral concern of which will probably be a deficient one in actual reality. Concern is
asked for people who do not yet exist, with whom we cannot build living relations of any
sort, and who cannot retaliate if we harm them through our present plundering habits.
Must we then consider ethics to be a purely academic exercise? Jonathan Glover gives
the following answer: critical discussion can at least enable us to withhold our
wsmﬁmmdmmmmmwmmmmm
have on us.

4 1 am thinking in particular of Golding’s thesis that no "moral community" can be
m#iﬁwmm'&mmw%
ions, in Monist 56 (1
Brian Barry also has interesting ﬂln’ to these matters in Circumstances of
Jﬂnk&ﬂhlmuwglmﬁmrﬁw;d
Kamenka, London 1979,
6  Jonathan Glover, Causing Death and Saving Lives, Penguin 1977, p. 295.

5
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Moral Agent and collective Agent
by Dietz Lange

An approach to ethics from conscience seems to suggest that a moral angent can only be
an individual. The resulting ethical concept would therefore have to be a purely
individualistic one; any kind of social responsibility would be interpreted only within 2
fixed and unquestioned social framework. For obviously no individual person could
reasonably think of changing the structure of society; such an endeavor would always
require group action. An ethic of conscience may thus be well svited for generating the
sensivity needed for dealing with problems of personal life, a familiar argument runs,
but as far as social issues are concerned, it would amount 1o an unbridled conservatism,
producing at best some sort of paternalistic attitude. Even if such an ethic derives from
its premisses a demand of radical social change, it is said inevitably to end up in mere in-
consequential moral appeals instead of tangible results. Social ethics would therefore
have to be looked at from a different angle. It would have to begin with a sociological
analysis and then confront its findings with a set of generally agreed - upon ethical
criteria. This confrontation would produce the formulation of a goal as well as a strategy
describing the respective contributions required of various groups of society. Individual
behavior could be called moral only to the extent of playing its assigned part in a
concerted action. The only relevant moral agent would thus be the group.

This line of argument is quite intriguing. It takes account of the obvious fact that groups
are ubiquitous as social agents: corporations, clubs, agencies, political parties, states,
international organizations. Above all, it does seem to offer the only viable path toward
solving large-scale social problems. An ethic of conscience, on the other hand, appears
to be small-scale, weak, and obsolete.

In order to discuss the above objection adequately, we shall have to distinguish two
different forms of this type of reasoning and to treat them separately. The first of these
has the individual completely absorbed by the collective agent; only the group can
legitimately claim autonomy. Whether that group is a nation, a class, or a political
movement, whether its structure is egalitarian or hierarchical, the relationship of the
individual to the collective agent is basically the same. Moral behavior of the individual
consists in its complete subordination to the collective purpose; for the group, it means
its self-realization, either in terms of self-sufficiency or - allegedly - for the sake of some
higher objective concerning humanity as a whole.

There is, however, a crucial difference between collective individualities today and in
the past. The structure of ancient and medieval society was organic and therefore could
be accepted as a fact of nature, even in spite of gross social injustice. Today however,
after the emancipation of the individual through the Enlightenment, a collective agent’s
claim to absolute autonomy must appear as an anachronism, at least within
Westerncivilization, It may be able, esp. in times of crisis, to win recognition by the
marority of a given population, as such a course seems to serve as an effective antidote
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to the hazards of a free society. But as is evident from the Nazi Reich an from
communism it can achieve this only artificially, viz. by manipulating public opinion,
nda, ete. Tellingly, the representatives of a collective agent are usually, in
contrast to their public utterances, quite worried that the cohesive force of that monoli-
thic super-individual may collapse, which accounts for the hypocrisy of all propaganda.
They can in fact uphold that cohesive force only by means of continual intimidation and
coercion. If what is right is being determined by its usefulness for one’s country or by its
expediency with regard to the creation of a classless society, then the end justifies any
and all means. It follows that this kind of collective individuality is morally
unacceptable.
The other ind of collective agent is constituted by the free consensus of the individuals
who are its members. In other word, this kind of collective agent is produced by some
sort of - historical or hypothetical -social contract. That idea leaves room for historical
M'dwmmmﬁmewmmmm
Its weakness lies in its inclination to underestimate the inertia of social struc-
tures and to overestimate man’s capacity to mold them in a rational way (as in the case
of a "social engineer”).It is possible however to conceive of a collective agent of this type
in such a way that it can contain internal conflicts between various sub-groups by means
of appropriate checks and balances, without losing its capacity for coherent action.

In the reality of social life there are collective agents with different Proportions of
organic and volitional ingredients: more organic and natural (families) or historical
m)mmﬁﬂﬂmummmmmumhwdmmmuﬁ,
mdM}uum.Mmydmmmmmmmmm
before their individual members enter them (e.g; family, state, church). But the
volitional element is never completely absent: the individual can always either agree or
refuse to practice the solidarity required of him. Conversely, even purely functional
institutions like corporations or political parties develop certain pre-rational forms of
organic social fabric through common history.

Now then, the question to be decided is whether or not collective agents can actually be
moral agents. Those in favor of monolithic collective agents will unequivocally answer
puumwwﬂuﬁmwmitmﬁhﬁem&cﬁnmmimﬁ
that would set the moral standards to be followed, not some superior institution as was
the case in the Middle Ages. Thus, the conservative German professor of law, Carl
mmhlm:%&mdm,mmw.hMmaMnm
on a norm”; and Marxism explicitly makes partiality in favor of the working class a prin-
#dpﬁﬂahaﬂh&mmﬁnﬂdnﬁm&lmﬂﬂkwﬂﬂym
Moral standards are thereby left to the mercy of the chief ideologues. (In as much as the
shackles of dogmatism are loosened as they are in the USSR today, the political
contents become disposable.) The collective agent conceived after the model of the
social contract is also deemed moral, in this case by the ideologues of a "free society”. In
mﬂlmmﬁmmhkmmmmwdﬁmm&m
m’mmmmmmmammmﬁpummmma
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democracy, it would seem wise to remain sceptical. Moreover, there is the disconcerting
phenomenon of ethical pluralism in any modern democratic society which discourages
many from attributing any truly moral quality at all to a collective agent in this context.

there is, to be sure, an awareness of the hiatus between Is and Ought in every kind of
society, viz, of the difference between factual life and generally recognized norms of
behavior. However, any serious change in social conditions shows how little such norms
are acknowledged by society as a final court of appeal in matters moral. For there will
be no thoroughgoing effort to readapt those conditions to the norms; rather, it is the
norms that will change, or even dissolve into an extreme pluralism. A collective agent
thus does not have conscience, striktly speaking, for conscience, denoting as it does
man's accauntability for his destiny, implies an unconditional obligation, to the extent
that the agent may even feel obliged to act contrary to generally accepted standards.
Few collective agents meet this criterion, as such a course of action would require self-
criticism, which can only be provided by the individual conscience.

If that is the way things are, participation in a collective course of action is bound to
involve the individual conscience in perpetual conflict. For a collective agent, small
though it may be, becomes capable of action only through the individual member’s
willingness to renounce part of his own idea of the objective to be accomplished, for the
sake of the common good. This is a basic prerequisite for the rise of the esprit de corps
the collective agent needs (e.g., party spirit). If the individual conscience is ready for this
kind of sacrifice, it runs the risk of being devoured by the esprit de corps, perhaps even
of becoming part of a strategy it would in fact have had to condemn without reservation
- and that may even go entirely unnoticed by the individual! That is the lot not only of
party officials in a dictatorship but also of many a member of democratic institutions. If,
on the other Hand, the individual refuses to compromise, there seems only one out of
three options left: either to retire in resignation to the private sphere and its more
immediate tasks, or to suffer, or to create a fanatic splinter group (resorting to
terrorism, e.g.). In the last instance, the loss of a sense of reality will be aggravated by
the very loss of moral independence one had sought to avoid.

There is no neat solution to this dilemma. It is of course a valid and valuable practical
guideline for the individual to state that participation in collective action should be
made dependent, if indeed there is the freedom of choice, on pertinent factual
knowledge, and that it should be undertaken in the seemingly paradoxical attitude of
unremittingly applying onself to the task and maintaining a critical distance, This
mayenable the individual to become aware in time of the necessity of ceasing his
cooperation, and possibly of actively opposing the course of action, even if that entails a
considerable personal sacrifice. But this still does not answer the basic question at stake
here how a collective agent could after all become moral.

In order to achive this, there would obviously have to be some sort of interaction of
moral agents, rather than a simple agglomeration of individual consciences. The first
thing that would come to mind is a critical discourse, aimed at alleviating the simple
anonymous pressure exerted by public opinion, conventions, and prejudice - provided it
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is being guided by the basic experience of conscience, i.e. the call to personal identity,
have to aim at establishing lasting symbols and institutional protection. Indeed, a
collective agent allowing for such a discours and advancing it can on that account be
called moral in a derivative sense. It is important howevver to remain within the limits
of this qualification. For no collective agent can ever make a decision directly but only
WH-WMHM|MMWﬂMmMMiL

moral character of that decision. Than can only be said of the consciences of its indi-
vidual constituents, who through their influence, their cooperation as well as theier
opposition shape such a decision or advance it through their votes or their orders.

Obviously now, the formal category of interaction needs further clarification; the
concept of discourse can only be considered a first step. To be sure, the introduction of
that category is an important progress over an abstract juxtaposition of the "atomistic”
individual and a compact "black box" called society. It is such an understanding of
society which has been responsible for the weird alternative of individualistic and
alternative is not essentially altered by dividing the whale of society into subsystems
nﬂ-hﬂl,.mmhﬂmdmuthﬂeaﬂylﬂdmwuw
boxes" of a smaller size, the moral structure of which still remains unclear. (The lack of
further analysis may be due, historically, to the impact of the romantic idea of collective
M[‘mﬁeﬁehﬁuﬁhﬂemn).}ﬁ@emydinﬁemcﬁmdu«_hmk
up this alternative in that it permits, as it were, a first look into the internal workings of
the "black boxes”, but it is not precise enough to provide much insight into how the goal
of collective moral action can actually be reached. Moral discourse is but a preparatoi
‘measure, however indispensable it may be.

For an approach to the solution of this problem, I suggest a closer examination of t

wdmy.hwmmmhmbemmpem

in one’s conscience to respond with the whole of one's personality to the ethical deman |
arising from the need of one’s neighbor. In this general definition, several structural
elements may be discerned. First, a responsible agent acts on behalf of another person,
hhmﬂhiuhhﬁnmhuthmd:hwmmmdohmdﬁﬁpmthe
vicarious aspect of responsibility. In the German ethical discussion, this has -
m-mmmmmwmmmﬁu,um;.
mhl&mﬁemmmpﬁmuﬂmm“sponﬁuﬁqwmamddgd
M.Mitmmnmﬂﬂwmwmofpmjmofm?.
hulhhmemeu{pammhcmm:hrnmmm;!adm
hﬂdnﬁnﬁsﬂmmﬁﬂr@nmﬂMn&o{mqﬁd
pmpuuﬁdunpmmﬂahh.mhmdpﬁmm}m,mhngmnmﬁ
responsibility exclusive would mean 10 deprive most of mankind of their human nature
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as being responsible persons in their own right which would not only be undemocratic

The second element in social responsibility thus is its mutual character which results
both from human freedom and the polar structure of human existence (e.g., the polarity
of the sexes, the generations, etc.). The American political scientist Robert B. Reich
recently made a point of it that this aspect is far from being universally recognized in
ethics, let alone in political theory (Tales of a New America. The Anxious Liberal's
Guide to the Future, New York 1988, 177-188). This may be due to the fact that obvious
though it may be to recognize the need for mutual responsibility in personal relations, it
seems infinitely more difficult to acknowledge it as an obligation of large social groups.
Or rather, the desirability of mutual responsibility even in society at large may readly be
derived from all sorts of contrary experience, but the chasm between such an insight and

This leads the attention to a third element which may serve as a link between individual
and group responsibility, that is shared responsibility. The mutuality of vicarious
responsibility between individuals - be it just two as in a marriage, or several as in a
family - is the fabric of which the immediate social group is made up. It is in fact the
mutual correspondence betwenn responsibility and trust to which the individual as well
as the group owe their existence. The intensity and the complexity of these relationships
. explain in part why mutual responsibility has an tendency to exhaust its energiy and
| resources in this limited context, and to a large extent to exclude any other close
| relationship beyond its confines. On closer examination however, this explanation turns
out to be quite ambiguous. On the one hand, it refers to the natural and legitimate claim
of an intimate relationship to privacy, but on the other hand it also points to man's
engrained egoism which surreptittously converts mutual responsibility, its apparent
opposite, into its own geometrically enlarged and infinitely more repellent replica, which
is collective egoism. (This is Reinhold Niebuhr's famous discovery of structural evil, in
his Moral Man and Immoral Society.) - However, the very nature or the ethical demand
as both absolute and universal does potentially exeed the narrow limitations of the
immediate group. It both inspires a personal responsibility transcending it and claims
the group's own more expansive responsibility for larger social entities and, in the final
analysis, humanity as a whole. Thus the group is established, in a derivative sense, as a
collective moral agent. Once again hoever, it ought to be stressed that the original seat
of morality remains the individual conscience, and group responsibility consists in
nothing other than the shared responsibility of its individual members. And sharing
strikily speaking, does not imply a reduction in intensity; rather, each individual bears
total responsibility for all his deeds and words at the particular place and time his
destiny has allotted him.

Shared responsibility, viewed on a larger scale, i.e. as regards the relationship between
groups, must once again become both vicarious and mutual, something which is of great
contemporary significance, as Robert B. Reich has pointed out in his above mentioned
book. The need of counterbalancing welfare programs in modern democratic societies
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with at least token responsibility on the part of recipients (workfare programs in the
US,, eg.), or the necessity of distributing foreign aid in such a way that it enables Third
World countries to become independent partners in their own right, are cases in point.
Whﬁqmmhﬁmuﬂuﬂaﬁtﬁ:ﬂoﬁlmd'ﬁmwb’dm‘
(ltwhﬂ-ﬁummb:hm.thuilmﬂuadys&hmrmmhmwhoh}nwd
nﬁﬁuﬂhﬁmwﬂhmﬂﬂmﬂemmﬁmumﬁnﬂpﬂ@o{
nﬂmh‘.ﬂi&uﬂﬂmldenﬂﬂaglmiﬁnﬁmuﬁdﬁshm;mechﬁnhdm
Sitte, SW 1/12, 476 (1824/25).)

Mi-“ﬂmmﬂ#ﬂwhmﬁdmtﬁ!mmw
ln_hh-iulnwﬁrhmmiﬂghuinmmummdyutbemg
uhMumHMiﬂmhnmnhwmmcmwumempa
intensity of responsibility is being felt, and the stronger the collective egoism of the
-ﬂarwmummﬁ.mmenﬁdlymdingmn{mm'bﬂnyh
nmwmmmwdmmm
M&Hmwmm).nnthcwmm
m-mmummmmwmmmm
and his contradiction to it, which is transformed into outward social conflict; it translates
mmmwmmmmummumum
ww-ﬂhﬁemdmmﬁmﬁymedmm'smmm.

Because of the instability of the social situation, it seems that only in small groups one
unqnﬂ—whapoh-lhshdiﬁdmlmﬂmwhwupmhsshm:ed
. Even in these however, a certain set of "rules of the game" is required;

: i i is able to
hnnmﬂuup.i!mmmethﬁmchmmw‘pwmdliheﬂmﬂqtm‘n
nﬁdthemrﬂeahuﬂﬁmdhmqmnﬁdmpukmlhemmlﬂmmfl
wmmm@mﬁqdmwm@_u
thuﬂﬂﬂmepﬁnﬂﬂgupnwduubﬁahingqﬂhc&wmumrdmndemm
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sense, It also seems able to account for the dissipation of moral impetus as the groups to
be dealt with increase in size and complexity, and for the ensuing necessity of coercion
as well as endeavors to convince.

Deutsche Kurzfassung:
Ethisches Subjekt und kollektives Handlungssubjekt

Der Vortrag geht davon aus, daB das ethische BewuBtsein seinen Sitz im Gewissen des
Einzelnen hat. Das Problem ist dann, auf welche Weise kollektive Handlungssubjekte,
mit denen es die Sozialethik ja vorrangig zu tun hat, zu ethischen Subjekten werden
kénnen. Die bisherigen Lsungen pendeln meist zwischen zwei Extremen hin und her:
Entweder stehen steile Appelle an das individuelle Gewissen vermittlungs- und
machtlos sozialen Strukturen gegeniiber, die dann als gegeben hingenommen werden,
oder man konfrontiert die Ergebnisse soziologischer Analysen gesellschaftlicher
Strukturen abstrakt-positivistisch mit einem System ethischer Forderungen, ohne sich
iiber die Bedingungen fiir deren Anerkennung hinreichend Rechenschaft zu geben.

Mein L ersuch geht von der Interaktion von Individuen und Gruppen in einer
scgcbenen esellschaft aus und versucht, diese mittels einer Differenzierung im Begriff
er Verantwortung ethisch niiher zu bestimmen. Verantwortung ist zunfichst iI&Jﬁ;L
Verantwortung, aber sie ist dies auf gegenseitige Weise. Das Geflecht
gegenseitiger Verantwortlichkeiten konstituiert ethisch eine Gruppe. Der Uberschull
von Verantwortlichkeit, die sich in der Gruppe nicht erschopft, E&iﬂdcl die
gemeinsame (shared) Verantwortung der Gruppenmitglieder nach aufen und er-
méglicht so der Gruppe, als abgeleitetes ethisches Subjekt in einen griBeren
Zusammenha\f{g stellvertretender und gegenseitiger, kollektiver Verantwortu
einzutreten. Wegen der "Verdiinnung* des ethischen BewuBtseins in der Gruppe un
wegen des Gruppenegoismus (Beschriinkung der individuellen Verantwortung auf die
unmittelbaren BeziehungsgraBen wie Familie usw.) sind dann freilich institutionelle und
rechtliche Mittel cr'forc%:rl:’ch. um die Wahrnehmung kollektiver Verantwortung im
notwendigen Umfang zu fixieren und durchzusetzen.
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Anti-Theory in Ethics: "Much Ado about very Little?"

by Johan F. de Leeuw

Introduction.

In the last few years there is a tendency among moral philosophers and theologians to
criticize the meaning of moral theories. Anti-theorists not only oppose meta-ethics but
also the possibility of normative moral theory. It is important to know what a normative
moral theory is, because the success of the arguments of anti-theorists depends mainly
on how the concept of a moral theory is understood. I distinguish two senses _uf moral
‘theory’, a rationalist and a coherentist understanding. A rationalist normative moral
theory is based on explicit principles systematized in such a way that it gives a procedure
to deduce from these principles morally correct answers. Often priority is given 10 one
basic (kantian or utilitarian) and universal principle. There is no room for inexplicit
moral notions like intuitions or unreflective beliefs. In a coherentist account of moral
theory the moral principles may be less explicit and no single 'pi?i.l:ll’.'iplc (or theory) has
absolute priority. There is also room for unreflective moral notions. [nsu:_ad of a clear
procedure all the elements play their role within a ‘network model’ in _thch we search
for coherence and consistency or a 'reflective equilibrium’ as far as paossible.

Rationalist theories have stronger claims with regard to the possibility to settle moral
problems, while coherentist theories have less pretensions. But both agree that moral
theories can enlarge moral knowledge. Skeptical anti-theorists doubt this possibility. 1
will discuss a few of them.

1. Against general theories: New Casuistry

The first kind of anti-theory is opposed 1o the general and abstract features of mo

theories. For instance Beauchamp and Jonsen & Toulmin have a strong stance againsi
moral theories based on an “geometrical view” in which unambiguous solutions are
deduced from a universal superprinciple. They want to turn that Imethod radically
around because this geometrical view leads to a dangerous reduction of our moral
experience. Not general principles but the particularity of situations forgi the essence of
morality: “moral knowledge is essentially particular”, To realize this claim they want 1o
revive the tradition of casuistry in which concrete cases or examples are the ultimate
objects of reference for moral foundations and justifications. These cases are called
“similar type cases” or ‘paradigms’, giving clear examples ?f ms.rraln')- in normal
circumstances (like "not killing innocent people’, or 'not deceiving friends ).‘The:.r fo_rm
*initial presumptions’ for moral reflection. In new situations we have to investigate which
type case has to be applied. I need not go further because an obvious question is already
appealing to us. Are those similar type cases not simply functioning as moral rules or
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prima facie principles? And is their claim not leading to inconsistencies because Jonsen
& Toulmin can not escape generalizations themselves. There must be something general
beyond particularity in type cases. If not, it would be impossible to apply them, because
any application presupposes a kind of similarity between a type case and a new situation
and this similarity can be formulated as a general rule. I conclude that type cases are
like rules or prima facie principles comparable with rules in moral theories. Type cases
are not essentially particular as Jonsen & Toulmin would like them to be. Neither is the
structure of this New Casuistry different from a coherentist account of moral theory.

2. The weakness of rational argument: "formative experiences”.

Nevertheless, critique against coherentist accounts is delivered by Michel R. DePaul. He
believes that a network model seems to justify any conclusion because when do we reach
this moment of equilibrium and what does it mean when people find different
equilibria? DePaul thinks that a businessman who is convinced by rational argument
that he has no moral responsibility for the natural environment can not be corrected by
the model of reflective equilibrium. As long as this businessman uses rational
arguments, sustained by coherence and consistency, he will not change his beliefs. For
morally right opinons we need more. Instead of rational argument we need “formative
experiences”, from concrete life situations or indirectly experienced in literature, theatre
or films. They can do what arguments cannot: change our moral beliefs. Furthermore we
must replace rational argument by a better model for moral knowledge: a perceptual
model’. Human beings have a special (but nonintellectualist) faculty to make proper
. moral judgments. With this capacity human beings perceive morally complex situations
as a whole, while simultaneously perceiving all the morally relevant features of it in
every detail without the use of rules, principles or theories which are unable to help us.

I doubt whether DePaul's criticism of the theory of reflective equilibrium is to the point.
It is still possible that this businessman has not considered all moral considerations. The
fact of disagreement can indicate that moral truth has not yet been found. (One does not
need to rely on consensus as a criterium for moral truth to accept this indication) (1). 1
also think that a "perceptual model’ is not without danger either. If we make moral
judgments with this special human faculty what about their justification? If we need no
arguments or rules we are no longer able to explain or justify our moral opinions in
public, something essential for morality and ethics. An appeal to our perception alone
seems to make this responsibility impossible (2). And what about the necessity of having
concrete experiences? Do we really need them and which experiences do we need? Do
we really need experiences of drugs, war, abortion or adultery for becoming competent
moral judges? DePaul can not settle this question because telling in advance what good
or bad experiences are presupposes a theory and that makes his position inconsistent.
Furthermore DePaul is not far remote from a coherentist account of moral theory
because the use of literature gives us prima facie moral guidance in moral reflection.
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3, Moral theories are impossible and unnecessary.

Mmﬂdumdmumtmmmm«mmmnm::
moral theories are impassible and unnecessary. Annette Baier states that we do not need
normative theories but only descriptive theories and practical experience by ‘making our
hands a little dirtier’. Is Baier consequent in her claim? Instead of moral theories, moral
mmﬂmmmmwmfwﬂmﬂnﬁ.mm
udnhomwhhulwaphhed.m?'nmwhyukthucdemyma:m

Baier does not restrict herself to descriptive ethics alone and her own
normative interest makes her position inconsistent.

Amﬂwhwm.myhumﬁ-mwmnprmmh
uhmdammmmummmm.wgn
mdmnﬁnmlmﬂthemyndourinmiﬁmlwdthmqmn
mm-wmmhmiﬁmummunﬂlpmbm“mnmmw
mumamdwmm.mmqumm
and ought to use common sense, practical phronesis, virtues, infuitions or
ﬁﬂdﬂﬂhnmduﬂmdm.mmbh'hopimﬂghﬂ_lwtm
better than theories? This can be questioned. Intuitions are often vague and applied in
Mwmhﬂ:mymhdpmmﬁmwmmmdwmmm
mamam.wmmmmemmmotmm
wudmlthmhwmmﬁstmrywubhmhnhmheufml?ﬂp.m
wmmndnnmdthemnfa&nuymdmm:lmﬂiuu
conscience. Noble is not giving a convincing anti-theory.

Conclusion

IﬂmnmﬂnqmmaraﬁmﬁnmamﬁﬂmmMau

mmlﬁmmmwmﬁmuﬂemﬂmnﬂ
mmwnmﬂmm.uﬁmo{mm
mww(llmmmmummd;m@
mmmamwmludmmmmwm
dﬁﬂ-nﬂ.bmﬂmnnﬂﬁmlhmdmkmm(nbu‘phnm
mmwmmﬁmnhmmmmm little™.
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WERTHALTUNGEN JUGENDLICHER
ANFANG DER %er JAHRE
Pluralismus als Fundamentalismus

Von Reinhold Mokrosch

Einfihrung

Nicht nur der Wertwandel der 70er und der frithen 80er Jahre ist vorbei. Sondern auch
der Wertwandel des Wertwandels der mittleren 80er Jahre hat endgiiltig seine Kinder
entlassen. Was zeichnet das Verhalten Jugendlicher nun am Ende der 80er und Anfang
der 90er Jahre aus? Verbreiten sich neue fundamentalistische Werthaltungen? Treten
sie an die Stelle unseres gesellschaftlichen, indessen restriktiv gewordenen Wertplura-
lismus? Oder sind sie nur marginalisierte Randerscheinungen, weil die meisten Ju-
gendlichen heute duBerst allergisch sind gegen jegliche Art von Fundamentalismen?

Ich bin diesen Fragen im Rahmen eines von der DFG finanzierten Forschungsprojektes
zum Wertverhalten Jugendlicher Ende der 80er Jahre nachgegangen. Das Ergebnis die-
ser Untersuchung veranlaBt mich zu zwei Thesen:

1. Die Jugend der spéten 80er Jahre ist nach dem Wandel des Wertwandels in besonde-
rer Weise auf christliche Werthaltungen ansprechbar, weil sie am eigenen Leibe ein
Leben in (Wert)Widerspriichen so erlebten, wie Paulus es in Rémer 7 und 8 beschreibt.
Solche Ansprechbarkeit setzt allerdings voraus, daB sie nicht in fundamentalistischen
Werthaltungen verfiillt.

2. Fundamentalistische Werthaltungen (insbesondere rechisradikaler Art) entstehen
dort, wo Jugendliche das Leben in (Wert)Widerspriichen nicht mehr aushalten und
zugunsten eines der beiden Widerspruchspole auflésen.

L. Die Situation nach dem Wandel des Wertwandels: Leben in (Wert)Widerspriichen

In den Jahren 1975 bis 1982 hatte sich fraglos ein Wertwandel vollzogen: Traditionelle
Pflicht- und Akzeptanzwerte gesellschaftlicher Art wie FleiB, Disziplin, Leistung, Streb-
samkeit, Pflichterfiillung, Priizision und Bescheidenheit waren neuen gesellschaftlich-
hedonistischen Werten wie Befriedigung, GenuB, Gliick, Unabhingigkeit, Spannung
und Abenteuer gewichen. An die Stelle traditioneller soziodkonomischer Werte wie
Fortschritt, Wachstum, Konsum, Sicherheit, Eigentum und Arbeit waren Sozialwerte
wie Lebensqualitit, Solidaritit, Freundschaft, Kommunikation und Partizipation getre-
ten. Und alte Selbst- und Personalwerte wie Selbstdisziplin, Selbstbeherrschung und
Anpassung wurden von Selbstverwirklichung, Selbstentfaltung, Selbstbestimmung,
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Selbsivertrauen, Kreativitit und Spontaneitit verdriingt. Materielle Werte hatten imma-
teriellen Platz gemacht.

Diesem Wertwandel folgte aber Mi der 80er Jahre eine beingstigende Konsumwelle,
ﬂmmwmemmmmmm-
um-mm&mw~mwmm
wmmmummmﬂmm_mwm
VWMWMWM}MMM:@
wmmmmmmwmﬁh-
MMMMMMMWGMGkMWM
mmﬁ'wmumwwmmmytmpmm
mmmmmmmwm

Wertverhal-
mwupbmumwm.dn _
:Lmﬁwwswnmnmwmm“m
Mwmwwmmmnmmumwmsm
sind sensibel fiir soziale Probleme, fiir die Um- und hﬁmhundmm{dieﬂot
wm.smmmmmmmmmum
mwwwwwmxmwmmmw
die Aber diese Sensibilitit bleibt in der Einstellung stecken. Sie
ﬂﬂduvmm.mmmmmmw Wertwandels,
hwhmﬂmdﬂnmmv@mlwm“

finden ist.

lieBe sich zu ihrem Umgang mit Frieden und Ge-
WM*“WWWM&mmmWﬂmm
wdemdukumﬁu'(kﬁ?.lﬁ.l?).s&wﬂmdu.guu@umhbenﬁ
mmmmwmmmvwmmn&ghunmwm -
mwmv«mmmwmﬂm-w
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M&mm@ﬁMWﬂw‘nﬂme
ﬁnmmawmuwmmmwu

2. Facetten des Lebens in (Wert)Widerspriichen

Meine Untersuchung hat gezeigt, daB sich solches Leben in (Wert)Widerspriichen in
vier Facetten zeigt:
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2.a. Wertmischungen

egoistischen Verhaltens bei gleichzeitig alternativer, ideeller, progressiver und altruisti-
qumnlummm&tdmeigewﬁgmwm.lm
Verhalten hat sich ein "Neuer Materialismus-Typ" durchgesetzt, wihrend in der Ein-
:mﬂmmchduﬂm'ﬂweﬂoﬂﬂhﬁnmﬂ‘yp'mhnscm-ﬁmmmw
1Bt sich auch in Sozialorientierungsmustern mancher Jugendlicher beobachten. Sie
schwanken z.B. zwischen "Selbstbehauptung” und "Selbstentfremdung. Viele fithlen sich
im Dauerkonflikt mit gesellschaftlichen Anforderungen, denen gegeniiber sie sich
selbstbewuBt zur Wehr setzen mochten. Aber im gleichen Augenblick empfinden sie das
Leben als Labyrinth und fiihlen sich selbstentfremdet. - In Zhnlicher Weise schwanken
viele zwischen "Machbarkeitsglauben" und "Schicksalsergebenheit”. Sie sind iiberzeugt,
daB alles politisch, wirtschaftlich oder technisch machbar, verfigbar und in den Griff zu
bekommen sei. Aber gleichzeitig empfinden sie Ohnmacht, da man gegen die Selbstzer-
storung dieser Welt mit ihrer Roboter-Mentalitit, Risikobereitschaft und Zukunfislo-
sigkeit nichts tun konne. - Sie pendeln zwischen “Individuierungsanspruch® und
“Fluchtversuch” hin und her.

Sie beanspruchen, alles auf ihren Schultern tragen zu wollen und flichen gleichzeitig vor
diesem Identitits-Anspruch.

Hinter allen diesen Widerspriichen stehen Wertorientierungen, die genauso kontrir
sind wie diese Sozialorientierungen. Jugendliche harmonisieren ihre Wertwiderspriiche
aber zu einer Wertemischung, mit der sie offensichtlich leben kénnen.

2.b. Wertespannungen

Aus dieser Wertemischung folgt oft eine Wertespannung, z.B. zwischen Selbst- und
Selbsterbaltung und dem nach Niichstenliebe bzw. zwischen Selbstbehauptung und Soli-
daritdt, Riicksichtnahme und Sichdurchsetzen. Allerdings differiert dieses Sozialverhal-
ten bei Jungen und Midchen, Gymnasiasten und Berufstatigen, Stadt- und Landjugend
und z.T. auch Protestanten und Katholiken stark.

Den Midchen z.B. ist Selbstbehauptung entschieden wichtiger als den Jungen. Und da
ihnen auch Nichstenliebe wichtiger ist, sind sie einer besonders starken Wertespannung
ausgesetzt. Ihnen ist Selbstverwirklichung besonders im Beruf wichtig, wihrend Jungen
sich eher im Freundeskreis selbstverwirklichen méchten. Das bringe viele von ihnen in
eine besondere Spannung zwischen Selbstentwicklung und Beruf, wihrend Jungen diese
beiden Bereiche pragmatisch trennen. Und Midchen wehren sich dezidierter gegen
Fremdbestimmung als Jungen, scheuen aber gleichzeitig totale Selbstbestimmung und
totale Selbstindigkeit. Deshalb stehen sie oft unter noch stirkeren Spannungen als Jun-
gen.
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Freilich: Solche Wertspannungen sind typisch fir jede Adoleszenzphase. :
osiiniinsiTinse “F-mhmmmmmvmm
idealistischer Einstellung Ende der 80cr und Anfang der 90cr Jahre besonders durch.

1.c. Werteverschiebung
Mit der Wertemischung und Wertespannung verbinden sich Wumi:_uubilim und Wer-

wungen je verschieden. Bei den cinen steht Leistung an erster und Gemeinschafi an
zweiter Stelle, wihrend es bei den anderen genau umgekehrt ist.

3. Sinnorientierungsmuster: Versuche, um mit Wertwiderspriichen zu leben.

e . : semantischer Filter entwic .- ,
Jugendliche haben im Sinne '.
mit denen sie die beschriebenen aushalten oder gar produktiy harmoni

sieren. Einige solcher Muster scheinen mir zu sein: 1. Subjektivienung im Sinne einer

it, Fundamentalismen, Regeln und Gesetzen, um der Angst vor
e gy s gy o m enigebea. 3. Poter-
zierung, also der Versuch, jedes erle kiinstlich mit Bedeu-

i fundamentalistische oder
mﬂmwmm g . o o
s meriiien fir digse zu sein. Sie erhalten.allerdings ihrerseits ein fundamentaliste
sches Gepriige, wenn sie nicht mehr dazu dienen, Wertspannungen n
dern aufzulisen.

4. wwgmﬂ—mﬂ:ﬂﬂ#ﬂ'«u

Fundamentalistische (m diesem Fall: redmhmd-mcnuliﬂiﬁh:) wmmﬁd%
Jugendliche das Leben in Wertemischungen, Wertespannungen e
p—pe nicht mehr aushalten. lch habe Jugendliche mﬂ"-ﬂmw"ﬂ""‘wn;‘;
Gesellschaft mit stabil-verliBlichen - .
mu\:ﬂmm und Vo = ‘mundmitlﬂi:':l'
ellen wﬂmwmﬁcﬂmu&dwmlm Selbsterhal-
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ungswille, Fihrungskraft und Schlagfihigkeit verteidigen wollen. Sie zerschlagen den
gordischen Knoten der Wertmischungen, -spannungen und -verschiebungen durch ein-
seitige, d.h. fundamentalistische Wert- und Sinnorientierungen.

5. Ankniipfungsmbglichkeiten christlicher Werterziehung?

Ein "Leben in (Wert)Widerspriichen" fordert christliche Werterzichung besonders her-
aus, weil es ein Merkmal des Siinderseins ist. Es gibt eine Entsprechung zwischen
christlichem und sdkularem widerspriichlichen Wertverhalten in dem Sinne, daB die
Spannung zwischen ersehntem und erlittenem Leben bzw. im beschriebenen Fall: zwi-
schen ideeller Werteinstellung und materiellem Wertverhalten der Spannung christli-
cher Existenz im Reich Gottes und im Reich der Welt entspricht. Der Widerspruch zwi-
schen verheiBener Gewaltfreiheit, Entfeindung und Versthnung im Reich Gottes und
Gewaltanwendung, Feindschaft und Unfriede im Reich der Welt hat zu tun mit den ide-
ellen Werteinstellungen Jugendlicher zur Entfeindung, Auss6hnung, Gewaltlosigkeit
und Schopfungsgemeinschaft bei gleichzeitigem materiellen Verhalten.

Die Aufgabe einer christlichen Werterziehung ist nun zum einen, auf der Grundlage
einer Entsprechungsethik, evil. auch einer analogia proportionalitatis oder gar einer
analogia fidei die Entsprechungserfahrungen der beschriebenen widerspriichlichen si-
kularen und christlichen Existenz aufruarbeiten und zu fragen, wie Christen durch sym-
bolisches Zeichensetzen ihre Spannung zwischen Reich Gottes und Reich der Welt pro-
duktiv mindern kénnen, um dann dieses Modell auch auf eine Minderung sikularer
(Wert)Widerspriiche zu beziehen. Zum anderen konnte und sollte Jugendlichen die
beschriebene Widerspriichlichkeit als "Gesetzeserfafrung” im Lutherschen Sinne ausge-
legt werden: Der Gewissensdruck der inneren Spannung vieler Jugendlicher, andere
Werte in der Einstellung als im Verhalten zu vertreten, kdnnte vielleicht als Druck des
guten Gesetzes auf das Gewissen "Du sollst, du sollst, du solist...", wie Luther es gespiirt
hat, interpretiert werden. Dann miiBte aber auch die erlosende Befreiung vom
knechtenden Gesetz, wie Luther es im ’getrosteten Gewissen’ erfahren hat, auf den
Spannungsdruck Jugendlicher iibertragen werden. Die Stufen der Befreiung vom
schlechten zum getrGsteten und gerechifertigien Gewissen miiBte Jugendlichen beziig-
lich ihres eigenen (wert)widerspriichlichen Lebens zum Verstehen gebracht werden.
Das ist mE. moglich. Im Rahmen won ’‘Entsprechungserfahrungen’ und
'Gesetzeserfahrungen’ sind Jugendliche ansprechbar auf christliches Wertverhalten: d.h.
auf Zeichensetzen, um den beschriebenen Widerspruch zu mindern, auf den Glauben
an ein von Gott getriistetes Gewissen und auf die Befihigung, aus getrdstetem Gewissen
heraus Nichsten-, Fernsten- und Feindesliebe iiben zu konnen. - Solche christliche
Werterzichung kann vor fundamentalistischen Werthaltungen bewahren.
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PROBLEMSTELLUNGEN DER TECHNISCHEN ZIVILISATION
ALS AUFGABE FUR DIE ETHIK

Beobachtungen - Fragen - Anregungen

Von Erhard Ratz

Vorbemerkung: Die nachfolgenden Ausfihrungen griinden auf Erfahrungen, die ich u:|
meiner dreijahrigen Tatigkeit als Beauftragter der Evang.-Luth. Kirche in Bayern fiir
Technik und Naturwissenschaften gemacht habe.

Fiir die Errichtung dieser Stelle war die Erkenntnis wichtig, da die Kontakte zwischen
Kirchen und den Vertretern der Naturwissenschaften nur punktuell und spérlich waren.
Zudem hat sich Minchen in den letzten Jahrzehnten zu einem Zentrum fiir
Naturwissenschaften und Technik entwickelt. Drei groBe Universititen, mehrere Max-
Planck-Institute, GroBforschunseinrichtungen des Bundes beschrafugen _Tausende von
Naturwissenschaftlern, von denen viele Glieder der christlichen Kirchen sind.

Wie kann die Kirche auf diese Situation reagieren? Ich sehe folgende Schritte:

1.  Zur Kenntnis nehmen, was geschieht.

2. Vertrauen schaffen - dem MiBtrauen begegnen.

3. Den Dialog fiihren in iiberschaubaren Foren

4. Gemeinsam ethische Kriterien erarbeiten.

S.  Diese gemeinsam in der Offentlichkeit prisentieren.

®

Folgende allgemeine Beobachtungen mbchte ich festhalten:

1. Die Uberzeugung, daB technische und naturwissenschaftliche Prozesse einer ethi-
schen Reflexion bediirfen, nimmt sowohl in den USA als auch in der Bundesre-

publik deutlich zu.

2. Der soziale Konsens gewinnt an Bedeutung. Es kommt darauf an, ob kleinere oder
groBere Gruppen in der Gesellschaft bestimmte Technologien a.lr.z,e‘puerca oder
ablehnen. Ein miglichst breiter Konsens in der Gesellschaft wird zu einer

Grundvoraussetzung ihrer Weiterentwicklung,

3. Die Kirchen haben die Aufgabe und die Pflicht, die pers«:llrlaa]cn und sozialen Fol-
gen unserer Zivilisation mitzubedenken. Sie bringen dabei ihre Vorstellungen von
Mensch, Natur und Gesellschaft ein, die sich an der biblischen Botschaft, ihrer Tra-
dition und ihren Theologien orientieren.
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4. Kirchliche Begleitung muB immer zugleich solidarisch und kritisch gegeniiber
denen sein, die in Technik und Naturwissenschafien arbeiten. Dazu verpflichtet
deren berufliche Kompetenz und ihre persénliche Integritit bis zum Erweis des Ge-
genteils.

5. Angesichts der heutigen sikularen Herausforderungen missen Formen eines
dialogischen Prozesses der ethischen Willensbildung entwickelt werden. Voraus-
setzung dafiir sind: Offenheit und Vertrauen, Information und Weiterentwicklung
einer Dialogkultur, in der auch kontroverse Positionen sprachfiihig bleiben.

Die Aufgabe der Ethik

Ethik verstehe ich in diesem Zusammenhang als eine Wissenschaft, die ihre Legitima-
tion dadurch erhilt, daB sie dem Menschen hilft, reflektiert und verantwortlich zu han-
deln. Dabei spielen Wertvorstellungen immer eine Rolle.

Unter den verschiedenen Ethikmodellen halte ich das Modell einer Verantwortungs-
ethik, die die Folgen des Tuns beinhaltet, fiir ebenso wichtig, wie die Entwicklung neuer
Wertvorstellungen, die es zu verinnerlichen gilt.

Inhalt der ethischen Uberlegungen sind also die drei klassischen Bereiche:
-  Leben,

- Gesellschaft.

Ansiitze dieser Art von Ethikkonzepten sind vorhanden:

Im Bereich der philosophischen Ethik will Hans Jonas neue Modelle einer Verantwor-
tungsethik entwickeln, in denen der Schutz des Lebens und die Verantwortung auch fiir
kommende Generationen eine wichtige Rolle spielen.

Dariiber hinaus postuliert er die "Wiedergewinnung des Heiligen" als einer nicht ver-
zichtbaren Dimension menschlichen Handelns. Nur dort wo allgemein anerkannte
Tabus ihre Geltung haben, entstiinde dann auch ein Handeln mit entsprechenden Riick-
sichtnahmen.

In &hnliche Richtung formuliert Hartmut Kress, Bonn, in einem Aufsatz in den Evang.
Kommentaren (Juli 1990):

"..es sei mach grundsitzlichen Wertbegriffen und Wertbegriindungen zur Orientierung
menschlichen Handelns zu suchen... eine solche Wertethik sollte von der Theologie in
der Vermittlung von christlich Werteinsichten, etwa dem Lebensbegriff,
dem Individualitits- oder Gleichhe mit induktiv, aus konkreten Problem-
feldern, zum Beispiel aus der Gentechnologie erschlossenen Fragestellungen entfaltet
werden.”
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OﬁerHuhh.mﬂ:memchnﬁ.Humﬁem
moderne Gesellschaft™ (1990), pumﬁmtdnnn'ﬂmﬁriﬁk—?iut‘: 'Em Wert also, von

1.  Gentechnologie am Menschen
L1. Die Genomanalyse

bedeutet die Moglichkeit, aus Zellen Erbinformationen zu gewinnen und diese
Sie geben Auskunt aber seine Disposition fiir bestimmte Krankheitsbilder und zu
erwartende Entwicklungen im physischen und psychischem Bereich. Die Genom-
analyse spielt besonders duwhmknwmmmﬂﬂ*'ﬂh:!:;
Rolle. Sie gewinnt aber auch an Bedeutung bei
Arbeitnehmern und bei Versicherungen.

g&m:ﬁhmﬂmMWMﬁMrdueMnMﬂ-

W‘Umﬂnmﬁodmwmwﬂdmunddzm@eﬁ-
gentechnischer MaBnahmen erhoben werden? Wenn das Genom, wie -
muhmeﬂkrWMcmhﬂght@e\fmmmm

1.2, Die somatische Gentherapie

Darunter ist die therapeutische Behud]lmgcinundermcm!ﬂ(_ien:lf:e[ne;
mmmmmemmwwmm.m&m
mmmmmmwymwmmmmgm
ﬁnmhnhnmiu.wkheﬁmmmﬁchmd.wdumaglmh::
Gene zu lokalisieren, sie zu verindern oder durch gesunde Gene zu ersetzen. |

Hﬁiﬂm?uﬂsmd:uindimhmdienme?vm“m@
Gmﬁulﬁemmm%mﬂdndmrihmuhe Kliniken. Mit Sicherheit
werden bald Therapien auch in Europa folgen. Sind sie erfolgreich, bestiinde Hoff-
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nung fiir Krankheiten, die heute noch nicht heilbar sind. GroSe Erwartungen ver-
kniipfen sich damit fiir Krebs, AIDS u.a.

Unter ethischen Kriterien erheben sich gegen die somatische Gentherapie keine
anderen Einwinde, als gegen konventionelle Methoden. Einzufordern ist das Ein-
verstiindnis der Patienten, ein gewisses MaB an Erfolgschancen und eine Informa-
tion der Offentlichkeit. Die heute oft zu beobachtende pauschale Skepsis gegen die
Gentechnik sollte nicht verhindern, daB erfolgversprechende Methoden einer soma-
tischen Gentherapie neu entwickelt werden, bzw. ausgebaut werden. Sie kdnnen
Menschen Li von Leid und Schmerz bringen, die heute noch keine Chance
auf Heilung haben. Erwartungen der Offentlichkeit kénnen den ProzeB
der Forschung ebenso stdren, wie grundséitzliche Skepsis gegen die Gentechnologie.

13. Die Keimbahntherapie

Sie setzt die Fahigkeit des Arztes bzw. des Gentechnikers voraus mit Keimbahn-
zellen umzugehen, d.h. mit den Zellen, die fiir die Fortpflanzung veraniwortlich
sind. Auf der DNA der Keimbahnzellen sind alle Informationen gespeichert, die an
die niichste Generation weitergegeben werden. Erst eine sehr genaue Kenntnis der
Plazierung bestimmter Gene auf der DNA und eine prizise Entzifferung ihrer
machen. Beides ist heute noch nicht in ausreichendem MaBe mdglich. Keimbahn-
zellen sind in ihrem Aufbau zu komplex und die Interaktion der Gene zu ungekldrt,
um eindeutige Aussagen machen zu kénnen, die dann eine im wahrsten Sinne des
Wortes irreversible Veriinderung der nichsten Generation zur Folge hiitte. Zudem
scheint es gerade bei den Keimbahnzellen besonders schwierig, kranke Gene zu
lokalisieren und zuverlissige Methoden eines Gentransfers zu erreichen, der dann
den gewiinschten Erfolg hitte.

Bis zum heutigen Tag wird die Keimbahntherapie von allen verantwortlichen Wis-
senschaftlern abgelehnt.

Die am hiufigsten genannten Griinde sind:

-  bisher sei keine verlissliche Methode entwickelt, die solche folgenreiche
- die Nebenfolgen sind uniibersehbar und nicht korrigierbar;

- MiBbrauch und willkiirliche Anwendung, sei es im Sinne der Konstruktion

von Menschen oder fehlerhafter Anwendung, hitten katastrophale
Konsequenzen.
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- Alle gesellschaftlichen Gruppierungen sind sich - bisher - in der Ablehnung der

Keimbahntherapie weltweit einig. Gerade die Kirchen haben in diesem Punkt sehr
Kklare Positionen bezogen, sowohl in Europa, wie in den USA.

mmMmMumnmmmwﬂmmm
m&hmmdukisiknm&hhmkhciuninﬁchm:nunddu]?ﬂbder
miichsten Generation mit ihrer Krankheitsdisposition eine schwere Last mitgeben,
konnten dann von dieser Last befreit werden. Gegen diese Argumentation steht die
oben beschriebene Gefahr des MiBbrauchs einer "Menschenkonstruktion” auf dem
genetischen Reilibrett.

&i&faﬁitﬁuhwmﬂemﬁenwﬂﬂwﬂﬁmﬂemh@
umwm'mm.mmmmmuchmmqmme
moralisch immer instabile Natur des Menschen m.E. einen radikalen Verzicht auf
diese Methode. Wie weit die Aufforderung zum Verzicht Erfolg hat, sei
ﬁwmdemmpnwmmxlmeumng@au
uwmmmwmﬂmmr
Mﬁhﬂkﬂu&unﬁﬁ;mﬁciﬂuﬁuﬁmﬂetﬁrﬂﬂﬂmng@mmﬂ—
den MiBbrauch aber zu unterbinden. Wer freilich will dann entscheiden, wo
legitimer mlfdiexcimhahmhuﬂ-pieluﬂﬂﬂunddcrhﬁﬂbl:auchbegmL
Rmmm&ﬂmﬂmwwmﬁmjngs
w‘mmdeVﬂiﬂnmmﬁgmfdwpmetﬂhm
aufrufen.

chung des "Human Genom Projeki 'erhhremﬁsm:imiltdiemkm
u&mmmmmwmummm@mm
Dic amerikanische Regierung investiert erhebliche Mittel. Auch die Europdische
Gemeinschaft beteiligt sich, ebenso andere Staaten. Da das menschliche Genom ca.
MMWGMM&&MWMM
DNA eines Menschen einen groBen technischen, personellen und finanziellen Anf-
die Voraussetzungen boten, umfassende Kenntnisse iber die Funktionen der ein-
zelne Gene auf der DNA zu erhalten. Seien diese bekannt, gibe es weit bessere
mwmmﬁmmwmmmm

mwmwmmhumemvahﬂm_ismdﬂmﬁgﬁo
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3

LS. Ergeben sich bei der Human-Gentechnologie ethische Gesichtspunkte besonderer

Art, die diese in einem anderen Licht erscheinen lassen?

Hat das menschliche Genom eine Qualitit, die einen besonderen Schutz notig macht?
Gibt es einen qualitativen Unterschied zwischen Informationen, die mit

i niersuchungsmethoden gewonnen werden und denen, die auf-
grund gentechnischer Methoden erhoben werden?

Wenn das Genom nachweislich die Summe aller Erbinformationen enthilt,

kommt demjenigen eine besondere Macht und Verantwortung zu, der diese
Information kennt?

Ethisch stellt sich die Frage, wie in diesem Falle der Persdnlichkeitsschutz gestaltet

werden muB. Welches Informationsrecht hat der Betroffene {iber die von ihm
bekannten Daten? Welche Informationspflicht besteht bei demjenigen, der die
Information bereitstellt?

Die Rolle des Staates muB neu definiert werden. In welchem Umfang hat der Staat
das Recht sich Informationen {iber den Weg der genetischen Untersuchung zu
beschaffen? Ist er gehalten den Biirger iiber den gespeicherten Datenbestand zu
informieren?

Verstiirkt wird nach der Veranmtwortung der Wissenschaftier zu fragen sein. Nur
durch ihre Kooperation werden die unterschiedlichen Methoden der Gentechnik
gefbrdert und verbreitet. Sie sind verpflichtet, der Offentlichkeit nach bestem
Wissen und Gewissen iiber die Chancen und Risiken der von ihnen praktizierten
Methoden zu unterrichten.

These: Die Gentechnologie erzwingt ethische Reflexionen fiir die Wissenschaftler. In
gleicher Weise stellen sie sich fiir die Offentlichkeit und den betroffenen Biirger: Hier
gelten Informationspflicht und Maglichkeiten der Mitsprache bei der Anwendung. Es
muf auch ein Recht der Verweigerung geben/

Gentechnik bei Tieren
Die ethischen Uberlegungen zur Frage des Umgangs mit dem Tier miissen beim

Menschen selbst einsetzen. Die Frage lautet, wie sich der Mensch im Kontext der Natur
versteht?

Bedeutet seine Sonderstellung in der Natur eine radikale Verfiigungsgewalt iiber alles
nichtmenschliche Leben? Oder hat dieses eine aus der Geschapflichkeit resultierenden
Eigenwert, den der Mensch zu respektieren hat?

Gentechnik bei Pflanzen
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sich erweisen, Gentechnik bei Pflanzen helfen kann das Hungerproblem zu
mmﬂm“ nitig, die Anwendung der Gentechnik in der
Landwirtschaft so sozial vertraglich wie moglich zu gestalten. Dazu haben die Institutio-
nen des Staates beizutragen. Ebenso allerdings die grofien transnationalen Unterneh-
men und - mit zunehmender Gewichtigkeit die EG! Die Anwendung der Gentechnik bei
abhangen. Sie muf dann unter sozialen Gesichispunkten eingesetzt werden. Ansitze
dazu gibt es.

SchluBbemerkung
1. Die wissenschaftliche Sprache ist weltweit einheitlich und wird kulturiibergreifend

verstanden.

mwhmmmmmm ilige Tradition des Kulturkrei-
ses, aus dem die Ethik stammt.

Wenn ethische Kriterien in der Wissenschaft Anwendung finden sollen, mu8 die
wmduﬁmm&nmmhmhdwwmﬂﬂm:

und Argumentationsweise der Ethik entsprechen. Nur so kann eine Ethik etwas
mmm‘ﬂmmmmmﬁmwm

Sequenzierung dumcmﬂlichenﬁmiﬂdnudupu&mlm:mﬂqml
nﬁ.&mwhnden w‘mmchafmtahcn.mmshderbfbﬁcbel:ﬁnmﬁ;l: Mittel
nui;AﬂeBauﬂigleusﬁmuduinﬁbnmin.dnﬂdicm ragen de mﬁgli. -
mwmmmw;hbmmm&rmmm_mmn
tiﬂu'FrlpnnahenwwohlinEumpldamchindenUSAﬁmmﬂ:Rmmen
budt,diem-mﬂenkmmmr

- Symposien auf internationaler Ebene,

. wissenschaftliche Arbeiten zu den anstehenden Problemfeldern,

. intensive Konsultationen mit den in Wissenschaft und Industrie verantwortli-
chen Minnern und Frauen iiber die sozialen Auswirkungen neuer
Erkenntnisse.

&mmmwwmmﬁmmmmmﬂm-

plinirer Ebene moglich sein wird, der die Forschung und deren prakiische Konse-

koatinmierkich begleitet
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3. Die Sprache, sowohl der philosophischen und theologischen Ethik muB auf ihre
interdisziplinire Verstindlichkeit iberpriift werden.

Das Gleiche gilt fiir die Priisentation wissenschaftlicher Ergebnisse aus dem natur-
wissenschaftlichen Bereich. Es gilt die entscheidenden gesellschaftlichen Fragestel-
lungen und Folgen zu beschreiben - nicht die Details.

Es geht um die Entwicklung einer neuen Didaktik der Vermittlung von Exper-
tenwissen, wenn wir der Uberzeugung sind, daB entscheidende wissenschaftliche
Entwicklungen eines allgemeinen, mbglichst breiten Konsenses bediirfen.

Es liegt in der Konsequenz eines auf Partizipation angelegten Bildungsprozesses,
daB Menschen mitbestimmen wollen - und in die Lage versetzt werden miissen,
dieses auch zu kdnnen - unter welchen Bedingungen sie leben wollen. Diese aber
sind heute immer definiert durch die Folgen von Technik und Naturwissenschaften.

Uberleben kann die technische Zivilisation nur mit einem relativ breiten gesell-
schaftlichen Konsens. Thre Verwundbarkeit nimmt mit hochkomplexen Versor-
gungssystemen zu.

Der gesellschaftliche Konsens braucht aber Formen dialogischer Willensbildung in

ethisch relevanten Technologiefeldern, wie z.B. Gentechnologie, Nuklearenergie
na.

Dort liegt fiir die "Berufsethiker” Chance und Verpflichtung.

Literatur

Chancen und Risiken der je. Der Bericht der Enquete-Kommission
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THEOLOGISCHE ETHIK UND ASTHETIK.
BEMERKUNGEN ZU [HRER UNUMGANGLICHEN DIALEKTIK

Von Wolfgang Schoberth

Nachdem in der Ethik die Asthetik zumeist nur am Rande behandelt wurde, kann
gegenwirtig von einer Konjunktur des Asthetischen gesprochen werden, die sich nicht
zuletzt im Kontext der "Postmoderne’ zeigt. Gerade an der Problematik der dsthetischen
Konjunktur in der Postmoderne 148t sich der Zusammenhang von Ethik und Asthetik
aufzeigen.

Postmoderne und Ploralitit

Den Kern der Postmoderne erkennt Wolfgang Welsch, ihr wohl wichtigster philoso-
phischer Vertreter in Deutschland, im konsequenten BewuBtsein der Pluralitit. Im
Gegensatz zu einem diffusen Postmodernismus folgt Welsch Impulsen der Moderne des
20. Jahrhunderts und kann so postmoderne als Radikal-Moderne verstehen; wobei
Postmoderne alltagspraktisch verwirklichen will, was in der Kunst der Moderne dsthe-
tisch angelegt ist. Das Gemeinsame einer so verstandenen Moderne und Postmoderne
besteht danach in der Kritik von Einheitstheorien, wie sie fiir die Neuzeit kenn-
zeichnend sind. Gesellschaftlich entspricht dem der Widerstand gegen jede Totalisie-
rung. In der kiinstlerischen Moderne zeigt sich nach dieser Analyse die Zersplitterung
einer totalisierenden Weltsicht; daran will Postmoderne anschlieBen. Priziser Postmo-
dernismus fordert Welsch zufolge Pluralitit als Wertentscheidung.

Postmoderne: Die halbierte Moderne

Nun ist sicher der Kritik an Einheitstheorien (und -ethiken) zuzustimmen. Die Vielfalt
der Orientierungen, die im Leben und Handeln wirksam werden, kann sich als befrei-
end und bereichernd erweisen. Freilich bleibt die postmoderne Berufung auf Pluralitat
bloB formal und verliert dadurch nicht nur deren kritischen Kern, sondern steht auch in
der Gefahr, Ethik und Asthetik in Beliebigkeit aufzuldsen. Das zeigt sich gerade am
Verhiltnis zur Kunst der Moderne: Postmoderne rezipiert nur die halbe Moderne und
hebt dabei deren ethischen Gehalt auf.

Die isthetische Pluralitéit ist nicht das Movens kiinstlerischer Moderne, sondern ihre
Folge: Die Moderne aller Epochen ist Opposition gegen entleerte Ausdrucksformen, in
denen sich die falsche Versbhnung mit dem Gegebenen zeigt. Der Begriff der Asthetik,
wie er bei Joachim Ritter entwickelt und v.a. von Odo Marguard vertreten wird, fordert
geradezu Asthetik als Kompensation fiir die Versagungen des i

Modernisierungsprozesses. In diesem Asthetik-Begriff findet jedoch die Kunst der
Moderne keinen Platz. An ihre Stelle tritt, was Horkheimer und Adorno als Kulturindu-
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schicbt sich vor die authentische. Moderne ist aber in ihrem Widerstand gegen falsche
vmmﬁmmm@mrmmmmmm&
gegenstandslos wiirde.
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‘Wege aus dem Dilemma

Kunst der Moderne 148t sich jedoch der Weg aus dem Dilemma erkennc 1
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konnen. In der dsthetischen Reflexion zeigt sich aber die Mglichkeit des Rekurses auf
die nicht-rationalen Dimensionen, die nicht als anti-rational mizuverstehen sind.

Asthetische Perspektiven theologischer Ethik

Fiir die theologische Ethik liegt die Bedeutung der Asthetik zuniichst in ihrem Bezug
l_u:l'dasgl.m Leben der Menschen in ihrer konkreten Leiblichkeit. Zum anderen kann
mwmcﬁdﬂrﬂmemhm.dnmmh,wmmc Vielgestaltigkeit biblischer
ngfmmm&wmmw:mmum
DennuwnTmemnufﬁeEinhﬁtdumnhhSGonﬁ,hd«ermi-
vmmmmﬂmmwwﬁwmmmmmrm:m
mhmmhﬁmﬁm“mpbmm“mmmm
mnmmgmvummmmmmmmmmm.h
derm!.fg:be.medievielenbibliuh:nunda.llﬂﬂidwn Geschichten, auf die Einheit der
Gﬁm_ﬁmmmhdehmdnd.kmdiehtheﬁkmhﬂnﬁdmnbciumn,
wenn sie nicht postmodern auf Asthetizismus reduziert wird, sondern der lebendigen
M lebensnahen Metaphorik nachgeht, wie sie sich etwa in den biblischen Gleichnissen
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DER POSTMODERNISMUS UND DIE GEGENWARTIGEN
FUNDAMENTALISTISCHEN TENDENZEN

Von Hans-Joachim Tirk

Postmoderne Kunst

Obwohl schon mit verschiedener Bedeutung vor 1900 gebraucht, wird "Postmoderne”
(odunkﬁdjakﬁv'pmunodem‘)mmﬁndederﬂnﬁanriahmmemugemm
i nndzwtrinnethalbde:ﬁmrdebaItnindcnUSA.Man
wmwwummﬁwwummmmm (z.B. Eliot,
lqun):mdﬂc(&mmlﬂﬁeFmdlu}hbmnMrgemdedﬁhﬂbﬁmmh-
moderne Literatur, weil sie den Hegemonieanspruch der elitiren Moderne iiberwand,
E Hochkultur und trivale Massenkultur versohnte (Fiedler im "Playboy”
1069: "Cross the Border - Close the Gap"). "Mehrsprachigkeit” wird zum Schlilsselbegriff
ﬁuﬁmﬁhqxirhlmdenﬁtbﬂdemehemwiemmmmpublhm.m
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waren, hatte der neue fréhliche Einfallsreichtum und die unbefangene Zitation fritherer
Stilformen leichtes Spiel. Jirgen Habermas kritisiert seit seiner Rede zur Verleihung
des Adorno Preises 1980 unermiidlich diesen postmodernen Zeitgeist als neokonserva-
tiv und pladiert fiir die Weiterfiihrung des Projekts der Moderne, fand aber in jener
Kennzeichnung mehr Widerspruch als Zustimmung, In der Asthetik gilt als modern der
AmpruchemGﬂm&nnmpuon.wdchedicTouhm-ihrmelhchaﬂhcbeu Berei-
che integrieren will; dazu gehdren dic Radikalitit der Gesinnung und das Instrumenta-
rium der aufgeklirien und aufklirenden Vernunft - alles in allem ein Vorgriff auf eine
utopische Zukunft. Postmoderne ist von einer Negativwokabel, di¢ Erschlaffungsphs-
nomene bezeichnete, zu einer positiven Benennung gleichberechtigter, pluraler, auch
gegensiitzlicher Formen aufgestiegen.

Postmoderne in der Philosophie

Nachdem auch die Soziologie und gewisse geschichtsphilosophische Strémungen die
"postindustrielle Gesellschaft”, die “"postmateriellen Werte”, die "Posthistorie” und das
"New Age" ausgerufen und damit dic Moderne in den historischen Orkus verbannt hat-
ten, folgten bald auch die postmodernen Philosophen unter Anfiihrung der "philosophie
nouvelle®. Sie verfolgt eine Linie, die bereits in der Umwertung aller Werte bei
Nietzsche und in der Kulturkritik Heideggers vorgezeichnet ist. Jean-Francois Lyotard
filhrte das Wort mit seinem Buchtitel "La Condition postmoderne” 1979 in die
Philosophie ein. Das moderne Wissen hatte die Form der Einheit; diese Einheit wurde
durch groBe "Metaerzihlungen" garantiert, totale Weltansichten wie in der Aufklirung,
im Idealismus, im Marxismus und in anderen Gedankensystemen. Das postmoderne
Wissen setzt die Teile frei, stellt sie gleichberechtigt nebeneinander und hat damit dem
Terror der Einheit und Ganzheit abgeschworen. Kein Erkenntnis- oder Lebensmuster
genieBt mehr einen Vorrang. Postmoderne soll zwar nicht Beliebigkeit heiBen, ist aber
die Bejahung der radikalen Pluralitit. Es ist nicht von ungefiihr, daB diese Philosophie
mit dem geistigen Zusammenbruch des "Gauchismus” des Linkshegelianismus, des
Marxismus und dberhaupt der ganzen linksintellektuellen Szene in Frankreich seit ca.
1980 und erst recht mit dem Desaster des realen Sozialismus in Osteuropa einhergeht.
Baudrillard, Derrida, Foucault und andere in Frankreich, aber auch verwandte Denker
in Italien wie Eco und Vattimo, in den USA Rorty artikulieren diese Gedankenwelt,
deren erstes Merkmal die Absage an alle Meisterdenker, alle Utopien und Systeme von
rechts und von links ist. Ein zweites Merkmal ist aus dem Strukturalismus geboren: die
Auflosung der modernen Subjektivitdt, der Rolle und der Wiirde des Subjekts. Ein drit-
tes Kennzeichen die Absage an die Rationalitit, der an allem Unheil in der modernen
Welt die Schuld zugesprochen wird. Die Aufwertung des Mythischen und Nichtrationa-
len, die Entdeckung des "Anderen der Vernunft” pendelt zwischen vélliger Verteufelung
der empirisch-rationalen Denkform und einer integrativen, unterschiedliche
Erkenntnisweisen zulassenden Bestimmung von Vernunft. Gemeinsam ist aber allen
postmodernen Philosophemen die Verabschiedung der klassischen Moderne im Sinne
der Neuzeit oder mindestens der Aufklirung; manche sehen in der Postmoderne die
Entfaltung und Radikalisierung der avantgardistischen Moderne des 20. Jahrhunderts,
wieder andere begriiBen den Untergang der gesamten Moderne und greifen wie die
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Lebensformen zuriick.

Postmodernismus und Fundamentalismus

nﬂﬂmﬂmw“"m Mentalitét in alle kul-
A-mh rumummm : ein "Gefiihls- und Geistes-
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Welsch, Postmoderne micht mit Beliebigkeit zu verwechseln, sondern durch
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Die Flucht aus dieser Orie e
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Gemeinschafien
Es sollen folgende Thesen aufgestellt werden:
it seinen Chancen (der Frei-

L Du-pmmdumrmnﬁmumemhknmdnﬁnmm
heit) und Risiken (der Unsicherheit) zu akzeptieren gilt.

2. Die Probleme der Moderne sind nicht ohne, sondern nur mit deren Errungen-
schaften wie Rationalitit, Subjektivitit, Freiheit zu losen.

3 HMMNMTMMMWMMM'
neue, alternative Epoche.

4. Die Suche nach universalisierba mmmmmmm-
gegeben werden.

5.  Der christliche Glaube bietet keine fundamentalistische Sicherheit, sondern Ver-
trauen in der bleibenden insecuritas humana.

Seite 157




Jahresberiche 1990

EMOTIVISM, AXIOLOGY AND INCOMMENSURABILITY

by Henk M. Vos

This lecture will deal with the well-known facts that we tend to contradict one another
when passing moral judgments; that usually we do not know how 1o, argue our position;
m:ldlhatthemaldewemeoﬂenthnnotaumuutwbeimnmm:nrdcgcm
into conflict or interminable discussions.

Ilmendwdeve!opwtbmghmtnadimusianuﬁmlheﬁmpmunfhhdnwrr's,dﬁa
Virtue. In these pages Maclntyre ascribes the insolubility of moral problems in the first
place to what he calls "conceptual incommensurability (p.8). This incommensurability,
hcun&ammu:mofmcﬁmwu“ﬂmmcvaﬁousmpmwhjch inform our
maraldiswumwemnﬁg‘.muyathomcinlargermuﬂﬁuofﬂmryandpmcﬁuin
which they enjoyed a role and function supplied by contexts of which they have now
been deprived” (p.10).

Moreover, reference is made to the nowadays current emotivism (pp.11-12). Maclntyre
argues that emotivism does not derive its authority from the fact that it can offer us the
incontrovertible interpretation of whatever people, no matter where or when, might
mean with their moral judgments. In terms of the philosophy of language, therefore,
emotivism would fail to present us with an adequate interpretation of the ‘meaning’ of
morality as such. On the contrary, Maclntyre is of the opinion that emotivism merely
describes how people use value judgments at certain times and places.

By refuting emotivism as 'theory of meaning' he hopes to have removed the first
obstacle to the central thesis of his After Virtue: that in earlier times moral judgments
were interpreted any way but emotivistically. Far from wanting to be remembered as a
laudator temporis acti, Maclntyre hopes that this old moral conscience would revive in
our days.

It would seem to me that Maclntyre has opted for a weak, if not untenable, starting
point. His view that "the expression of feeling or attitude is characteristically a function
not of the meanings of sentences, but of their use on particular occasions’ (p.13)
becomes pointless when it can be demonstrated that value judgments, no matter when
or where, have no other function but to express sentiments.

I'will not try to prove this bold emotivistic assertion, but only a much weaker version of
it: that there is a class of value judgments which indeed do have only an emotive meaning -
always and everywhere. This position must be understood against the background of my
rejection of the metaethical presupposition that all value judgments, just as all empirical
and all analytical statements, have one and always the same ‘meaning’
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3. Onlyin the last case can there be a question of incompatible value judgments, and
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Howhrhhdnmemmmpumhhhrejecdmnfmﬁmkma]mgemﬁdm.
Hednﬁmmmmitn:‘ﬂnmyufmﬂng’.lﬂmsﬁdmthispmmm
According to him, the status of emotivism is that of a theory of use. This means that
peoplnmmnftbehuthnnmejudpmnﬁmwuﬁmsofemaﬁomor
preference, regardless of whether they are passed by themselves or by others.

lthinkth:ﬂtemmﬁmwheﬂnrhemthemuhgwthcmuhﬂu:judgmcnuisu
Mhlmmdmﬁquhmuymmmkwuummafm&gm
MWWWMM&Mqumw
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The use in such cases is essentially decisive for establishing the method of verification.

Mmmﬁuhﬂqmmhhﬁs&cﬁmdmﬂmmﬂmﬂe
claims that in case 'the various concepts which inform our moral discourse were at home
in larger totalities of theory and practise’ our moral points of view are bound not to have
memoﬁvisﬁcahmner.ni:unhenplaimdinmmhcrmbutmmmWr
mﬁﬁﬁ'inlhuﬂsemhswrmrdjlmmmtsumqujwmmr—eﬁdem

If the "totalities of theory and practice’ neutralize the "conceptual incommensurability’,
themmuﬁvhﬁc‘fwﬁng’mafﬂnupeﬁemwhmm‘smmmhﬂyebe's
moral judgments are passed is indeed determined by the use. But what does this non-
emotivistic 'feeling’ count for when it cannor be proved that the ‘totalities of theory and
practice’ have no emotivistic or noncognitivistic status?

.

Does the multitude of normative theories and practices not give occasion to the
assumption that their status is to be reduced to the denomiantor of emotivism? This is a
ical fact and therefore Maclntyre joins battle against the variegated
mﬂﬁtud:.&lnaﬂnmhmchmufmemmﬁwmhvhghunmoﬁ.mmde
irrelevant or invisible, does the remaining branch no longer belong to that tree?

Itmmmmemuweshuudfnuuwadiﬁﬂtmpmoedmeifwemswpﬁulahaut
:muﬁvﬁmandmnmmguiﬁﬁmmmmupwplcmmmejudgmem
deternﬁnumehmcnningmemethiully.mdmhmmmgdoﬁnmdungeundﬂthe
influence of a changing culture and social context, even if the latter change is such that it
dmstimltyrednmstbctheoﬁesmdpucﬁms.%:ummtrcpreneurhnno
competitors, he may think that he holds the monopoly. Should he abuse this position, it
wiﬂbcnmckedbymhermmrcmwhobﬂheumwkenbemmchjsmmpeﬁm

2 Inthis I follow the motto: *The meaning of a statement is the method of its verification”.

Macintyre’s self-evident distinction between ‘use’ and 'meaning’ derives from another
device: "Don't ask for the ing, ask for the use”. In this lecture 1 advocate the use of
the former. Inwhnfnﬂmgal;:llvi:n'ﬂverynm has its own logic® will also be
applied (to the various kinds of moral judgments).
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tlting at windmills when we take the problem of the incommensurability

interpretation of value judgments is in general not appropriate,
:Mmﬂm W(mmm)m_nmmmwmpﬂoéﬁ
mhwﬂwﬁ:mﬁmuﬁwhnm(mght)mﬁnwhmpm

judgments. .
wMNMkMMNMMIMdeﬁE&J
Mdﬁmmmmmdmyw%m
mﬂduqmmmmummumwmmolmmﬂm
erroneous ; Mallwlnejud;mmts.liknﬂemghulmd.aﬁu
fashion, all analytical judgments, have one and the same meaning.

it is particulary the presupposition that all value judgments :
:umummmmmwﬂmﬁw_ﬁ
and meaning of value judgmens i of 100 general a nature, and the winning OPOn U
noncognitivistic one - fails to provide a correct representation of
value judgments. My argument runs as follows.

: concerned, such as pointlessly inflicting

When matters of a serious nature are msi 4 :
injury on man and animal, the facts themselves have @ 4eCHi HOTR P FUL
Indeed it is from this very fact that our value judgments derive their authoriy,
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the use of a specific kind of moral judgment, could definitely be defeated in all its
forms and variations.

- Likewise, there are also value judgments with a less closely-knit tie with facts.
Emmhmmmmeufumm’oﬁwﬁwﬁm'mmﬂminfuﬂ&me.w
still think that we have to do with special facts, rather than with real, tangible, ones
to be observed by means of the normal senses. In the metaethical jargon these facts
are called "non-natural properties’,unconnected with the 'natural properties’ of the
situation, development or act at issue. -

These 'non-natural properties’ are only to be perceived by means of a sort of sixth
sense which in the course of the history of moral philosophy has been endowed with

a variety of names: 'moral sense’, ‘rational insight’, and, recently, "intuition’. No

philosophical argument against infuitionism can prevent us from passing some

mwwmm.mmwmmdm'mwued
responsibility’ give evidence to this.

In the case of intuitionism, the pretence lies somewhere between the bitter
seriousness of naturalism and the Iaissez-aller of emotivism.

And, thirdly and finally, there are those value judgments which we pass with very
Eujeprct:nu.lnthmmwrudﬂyadmitMmrmupeﬁmud
wd:mmwﬂﬂmmmmmdwﬂhmwmumn.fw
instance, I tell a friend to be nicer to his wife and less severe with his children.
These too are value judgments, and perhaps most of our value judgments are of this
qrpe.Fubeil&omuswbeuasbigadruminﬂ:isuscasinlbetwupfevimom
lnspiuu{thetauthnlluehuqxnedthehmsenfnmmgniﬁviﬂnmihe
exacting demands of universal prescriptivism, I am still of the opinion that noncog-
nitivism, and most certainly emotivism, provide the domain to which such less
certain and compelling moral judgments belong.

The distinction between the various moral judgments made possible by metaethics with
iumreeopﬁumprmﬁduthepmhhmurinmmmemnhﬂiqumhmepenpecﬁwofa
differentiated approach. In the case of emotivism the problem hardly exists. In the case of
m&mmqu&m@hﬁmwmmmmwam
Mm»umdfmmmwmdmmmmdmhm&a
sixth and therefore not a real sense strictly speaking. In the case of naturalism, however, we
m:a@mmmmmmwmwmm
with an appeal to the normative power of real facts.

Wemayaddmmisthatthepmhlemafinmmﬂumbﬂilynfmomlpoimufvi:w
mupwhmwrwmﬁ&rchﬂﬂdwm’d&deﬂum3um

3 Ethics and the limits of philosophy, London 1985, 140f.
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specific kind of concept does ulmmerdmsequllii)t_mchu.'?ughurighl,
:nq.-luhmdthmmmpﬂfhmmdm:hqmimpnmnble.l_maﬂym
”““nWMNWWIﬂMMMMwW
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ﬁm.mm-wmm-mwmmmwmmm
hﬂm.thq:hom:prcfem-urohligaﬁmwmQDM!wmlmlumway
gives information. But the information given by either exists only in their inter-
And when wnduwhymminghpodormuhtwbed‘;m(mtbe
opposite hmhprwldgdbytbnvmmnmpu.M'uwhysu concepis,
Hm’nu:imnmmnﬁn;  have 10 be viewed as the central moral concepts. They
m-lmwﬁhmﬂekanvmmﬂmumqmbe.um_ofm_mﬁl
mmmmmmMmmmmMm@m&qﬁ
&qmmhﬁﬁn-&tﬁ&emﬂiﬁmmﬂm&oﬂwo{mmu{mﬂummm
aﬂ]apmi:ﬁuhnahnnduaipﬁvtmumm).

oﬂ:uumdmwithoundmhmdeﬁmdndinmmofjmﬁmmxymn
mmmmﬂmﬂmmm&ummwum

The conclusion can nndm)betuietmwohhmd!hfwmhﬂiﬂf
Mﬂpnhidviﬂfphylmplﬂin&emmdmmmupmd@ue

4 See . Bentham, An Introduction to the Principies of Morals and Legislation, Ch.1X-

3 Mhhhqiﬁdmdaﬂ‘mnpeda!hﬂdmrﬂwunh’.ag,hhﬁm and Reason,
10.1
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The problem of incommensurability forms not only part of intuitionism and naturalism,
but also of all morals and ethics founded on 'the thick ethical concepts’ of Bernard
Williams, which really inform our moral discourse. This is due to the fact that the open
and divergent character is universally characteristic of moral concepts, rather than that
it is because 'in the actual world which we inhabit the language of morality is in a state
of grave disorder’ (p.2). Also in the case of value concepts it is the nature of these
concepts rather than their accidental use which causes the incommensurability of our
value judgments - and of the theories and practices based thereupon. I find it hard to
understand why all those innumerable pages of Plato and Aristotle which discuss the
meaning of the 'various concepts which inform our moral discoursé’ failed to strike a
note of caution to MaclIntyre.
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